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भर कर्णमि: शुशुयाम देवा भद्रं पर्येमाक्ष मियनत्रा। । 
स्थिररंगेस्तुप्डुवा 5 सम्तगूमिव्यशेपदि देदहित यदायुः ॥ 

यद्भु० अ० २५ | मं० २१ । 
इस वेद मंत्र में उपदेश दे कि ममुष्यो को ऐसा प्रयक्ष करना 

चाहिये कि उसके शरीर के भिशक्न २ श्रवयव सुदृढ़ ओर अपने २ 

कप्तेदय पालमे में समर्थ हा और उनकी छायु खंलार के द्वित में 

ब्मय हो | 
शरीर के अवयवो वा सुदढ़ तथा येग्य बनाने और उनको 
धर्मानुकुल्त प्रयुक्त करन का सुख्य साथन संस्कार हैं | संस्कारों से 

न केवल शरीर का ही विकस होता है किन्तु मानसिक, वाचिक 

तथा झात्मिक लक्षति का भी एक मात्र साथन संस्कार है हें । 

इसोलिये आाय्य जाति में संस्कारों का इतना महस्व दिया गया है॥ 

' संस्कार ' शब्द सम्‌ उपसर् और ' कर ' धातु से मिलकर 

बना है। इसका झथ ' शुद्ध करना या ' उच्नत ' करना है। आज 

कल संस्कारों से रस्मोरिवाज ( 77!प05 ) का अर्थ लिया जाता 

है | रस्मोरिवाज स॑ शाजकल का सभ्य संख।र तंग है इसलिये 

शिक्षित खप्तुदाय संस्कारों को व्यर्थ पाक्षएणड समभता है। हिन्दू 
खाति में संस्कार तोबहुत दिनसे लुप्त प्राय हो गये है , उनके केवल चिन्ह 
शेष हैं, यह चिन्ह भो या तो अशिक्षित स्त्रियों फे हाथ में हें जो 

किसी न किसी प्रकार लक्षीर पीटती जाती हैं या उतने ही अशि- 

चित या श्रद्धंशिक्तित पुरोहितों ओर परिडतों के अधीन हैं जो 
इनको अपनी जोविका खताने के लिये किये जा रहे हैं । 
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रस्पोरियराज ( ।६ए/४]8 ) इतना घृणित शब्द नहीं है जितना 
समझा जाता है | यदि गमस्सारियाज के इसिहास को बिवेचना न्‍्टी 
जाय ता ज्ञात हागा कि रस्सोरिदाज का आर्श में शक्त दिक्षष 
रूच्य था जिस शघक्कार प्रत्येक काय्य का हुआ करता है । 
कल्पना वो जियपे हि आपदा दुग प्‌ बन पार कर्के फ्रिसी नियत 


चक्की त्् 


स्थान पएर पहुंचना हट | बने में छाई मांग दिखाई नहीं पडसा।| 


१० 


अाप अपनी कुद्धि या दिया था बिद्धाना के एरामश से निश्चित 


दिशा में चलकर डस्य सदन पर पहुंचते ४ | इसका शाप साधाररा 


जी, 


यारयय कहेंगे, ऋपके पेरों के चिन्ह भूमि पर पड़गे तो सदा 
परन्तु स्पष्ट न होंगे ! यदि उसी मार्ग पर आपने चिन्द बना दिय् 
ओर छाप या आपरे झनुयायी पुनः पुनः उसी मार्ग पर चस्त ऋर 
डस स्थान तक पहुंचते रहे ता यद सड़क वन जायगी आर भावों 
सन्तान का सुविधा धा जायगी | जा सम्बन्ध आरम्भिक मार्ग ओर 
दस सट़क में ४ वही लस्वन्ध व्यक्तिगत काय्या और रस्मारियात्र 
में हे। / महात्रनो येन गतः खत पन्‍न्था ? । बच्चे मन॒ष्य जिस मार्ग से 
छखते दे बहा सडक फहलाती हैं। ऋषि सुन्या ने यद तथा 
सपावक्त से कप्तेब्यरालनन आर सुक्तिप्रांप का एक काय्यक्रम 
निश्चित किया लोगो न डतका अवुकरण किया ओर शनें: शइसत 
काय्येक्रम का नाम हो रस्मोरियाज हा गया ॥ 


वषत्तमान शिद्धित समाज भी रस्मोरिवाज के फन्‍्दे से छुट- 
कारा नहीं पा स्ककता। यह हा सकता है कि एक प्रकार के रस्म: 
रिवाज का छोड़कर दुसरे प्रकार के रस्मारियाज् को ग्रहण करले । 
जिघर आंख उठाइये उसी ओर रस्मारिवाज का आधदिपत्य मिलेगा। 
उदारगर्ण के लिये सब स्ते अधिक आवश्यक, सब से अधिक काय- 
संलग सेना विभाग को लीजिये। सेना में जीवन ओर झूृत्यु का 
प्रश्न प्रतिक्षण प्रस्तुत रदता है । वहाँ किसी ऐसे कायये करने का 


संस्कार [३] 


समय नहीं झितता जो व्यर्थ या केव्ल मनोरंत्रन का खायथक हो।| 
परन्तु चर्दां रस्मोरियाह का इतना अधिकार है कि पेर उठाने, 
हाथ दिलाने, ऊपर देखन, नीचे का शव करने, सिरको मोडन 
"रेट का फोन ७.र' क छोटे से छोटे काय्य के लिये भी एऋ 
शब्द नियत है और व्यक्तियों को झुछ भी स्वतंघरतला मदों दी जात । 


जैनिआ के मिश्व २ कत्यो को यजसम्वन्यों सिश्ल २ क्रियाओं सम और 
« छुरुझूर |  आशाओआ ) को मन्रना स तुलना का जा सकतों हे | 


गदह्नकीय दरबारों, सवायावयाो, विश्वविद्याजया की कानवोकेशन 
सभाओं में भी कऋाय इस प्रक्मार के रस्मारियाज का आधशधिपत्य 
पायेंगे यह रस्थाग्विज आजकल के सम्य आर शिपछ्षित समुदाय 
न बनाव हैं आर काई इनका घरगा वी हि स नहों देगत्र सकता। 
किर मम में नतों छाता कि शक्तित मसमातन्न को आर से प्रारो 

रस्मारवाज को आर एसी उदासीनता या उपज्ञा क्या दे ? 


लोग एछुत है कि यज्ञ में बजनान एंव की ही आर झूढह क्यों 
करे ? वियाह में बंध ओर वर सात ही पग क्यां चलते।जातऊरम 
में सान को ही शलाका को हा। समावक्षत में असक संत्र हैं 
क्या पढ़ा जाय ? अमुझ झत्य में श्राट ही आहुसियां दया को ज्ञाय॑ 
परन्तु इली प्रकार के महारायों से पृदटझ्ा जा सकता हेकि रा 
दरबार में जात समय हतनी ही दर स क्यो अभिवादन किया जाय, 
खिगर का इतने हे इच करा कूणवा जाय, गाज्दर चार के बम्पर अदुक 
प्रकार के ही का हा ? घुतीवॉलरटोी के कानवा केशन की गान नि 
एश्कार को है। के दवा.ए:ाॉइह काट के जजा का रायपा नियत रात 
को ही क्यों हो ? ता रखका इसके अतिरिक आर क्या उस्र 
हा सकता है कि यह कल्पित नियम सभाया समाज का पूर्ण रूप १ 
संगठित करन के लिये हैं। सादए्य तथा पका की स्ंगठत दाता 
घाहय साथन हू | इसो प्रकार एम कष्ट सकते हैं कि सस्कार दो 
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जिमको रस्मोरिवाज कहा जाता है समाज को संगठित करते हैं 
ओर इसलिये आवश्यक हें । 


कुछ लोग कद्दते हैं कि सेना, दरबार तथा यूनीव/टी आदि 
के रस्पोरिवाज प्रभावशालो ओर प्रशंसनोय प्रतीत होते हूँ परन्तु 
संस्कारों के निषम ऊलजलूख, अनाधएयक ओर दत्तमान काल के 
स्वेधा प्रतिकूल होने से हस्पत्रनक हैं | जैसे स्तागक द्वोने से पूच 
सिर पु डाना केसा भददा लगता है | परन्तु ऐसे पुरुषों न॑ यह नददीं 
बिचारा कि हमारे संस्कार्त में कितना आावश्यकीय और मसदत्व- 
पूणे भाग है ओर धह मन्नुष्य की शारीरीक तथा भात्मिक उन्नति का 
कहाँ तक साथक है। उन्हांभे गोर्वशालिता तथा भश्ेयन के भी 
कठि्पत अर्थ मेलिये हैं । इसी लिये उनका प्रभावशाली बस्तुय भो 
केत्ल इसलिये भ्रदी लगती हैँ कि घिदेशीय लेएहा उनका भष्ट 
समभते हैं | उदाहरण के लिये शिर पर शिक्ता दाना काई भद्द पन 
का चिन्द नहीं है परन्तु भासक्तीव नवशिक्तितों ने देंजा कि यूरोप 
के लोग पूर्व देशों के शिख्राधारियों को (['.ए-87।00 ) या 
शुकर पुरुछी कहते हू तो उन्होंने भी फिल्र। जैसे घर चिन्द्र को सिलां- 
जलि देदी | यह केवल विदेशीय आंदर्शो के अनुकरणगा का फल है 
कि नवशिक्षत पुर चं।टी को ता भद्दा समझकके परन्तु मुसलमानों 
की टर्कों टोपियों के ऊपर की शिजा को झखुन्बर कहें | प्रायः नवयुव्र॒क 
पूछते हैं कि शिक्षा क्यों ग्बखी जाय परन्तु कोई यह नहा पूछता 
कि अठ्यट फेशन के बाल क्यों रमखान खाहिये । 

यह पि संस्कारों को आजकल रस्मोरियाज कहते है ओर 
हमारी द्टि में ग्स्मोरिदाज भी समाज खगटन के लिये बड़ आव- 
श्यक हैं तथापि यदद नहीं समकगा चाहिये कि रस्मोरिवाज ही 
संस्कार है । हमार विचद्यार में रब्मोरियाज़ तो संश्कार्गों के वाहा 
चिन्ह हैं। संस्कार्गों में आम्तरिक्र भोरव भी हैं। चाबल के ऊपर 


संस्कार [ ५ ] 


थी भूली चायल नहीं है परन्तु चाबत्न का खोल अवश्य है। इस्त 
सोल के बिना चावल को उत्पक्ति,स्थिति ओर चृद्धि नहीं हो खकनो 
थी | इस स्वोल ने ख्ावल यको उच्नत हाने में बडी सहायता दोी। 
यदि यह सवाल न हाता ता चावल वी रघच्ता नहीं हा रसूकतो थी। 
इसलिये चावल की भूली को व्यर्थ और अनाटश्यक समभदनतना बड़ी 
भारो भूल दे । हां बड़ी भूत यह भी दे कि भूखी का ही चारतल 
समभा ऊाय | घान चावल और भूली दोनों का नास है | इस्री 
प्रकार संस्कार के दो रूप होते हैं एक आन्तरिफ रूप ओर दुल्लगा 
चाह्य | घाह्य रूप आझान्तरिकत महत्व की रक्षा करता दे। बडे उसको 
संखार में जावित गदन में सहायता ऋरता हे । याझा झाप ऋा नाप 
बस्पार्याजन है। र्स्मोगियाज न हाते नो रूस्कारों का अआन्‍न्तारक 
महत्य सी कती का नए्ट हो जाता | धत्र: रस्प्रारिवानत् संस्ध्वार 
नहों हे छि्तु संस्कार का पक भाग अगबध्प हैं । 


हम ऊपर कह चुके हैं कि संझकार का अथे है “ शुद्धिकरणा 
या विक्रास्म ' जब रुच्या उत्पन्न शात है ता चह न पूर्ण .) होता है 
धार न शुद्ध । प्रायः हमने तोगों के यह कहते सुना हे हि बच्चा 
शिर्दापषि होता है | उसका मन सफेद खद्दर के समाल मिश्र होता 
९ आझीर केवल खसार में ग्राकर ही बह दोपों को स्मी्ने ज्षगता है | 
परन्तु याद रखना साहिये कि यह बेदिऋ स्थिद्धान्ल नहीं है | ईसाई 
कर पुसल्नमान लॉग बच्चा का साखूस ( निर्दाप ) इललिये कइने 
हैँ कि घह आवागगन और भूतपूते जीवन पर विश्वास नहीं ग्खते। 
यह समगतले हे कि ईश्चर जीए को बनाता है अतः वह शुद्ध ही 
हागा | इंग्लेंगड के विख्यात फ़िलासफर लोक ( [,0८/;० ) ने भी 
धब्चे के मस्तिष्क का श्वेत निमतल पढ़ी ((0|॥7]॥ 7०ह॥ ) से उपमा 
थी हे । चह कदता है कि जिस प्रकार श्वेत पट्टी पर तुम जा चाहे 
सा लिख सकते हा उसी प्रक्ार बच्चे क। मस्लिप्क भी पद्दले निर्मल 
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होता है ओर संघार के वाह्य प्रभाग उसरर पइने लगते हैं। लोऋ 
महाशय के दाशंनिक विचारों की मीमांखा का अब्रसर न होने से 
हम यहां उनकी थ्यूरी पर ऋधिक कुछ नहीं ऋहते परन्तु इतना 
अचश्य है कि शिक्षण शास्त्र की नीय ऐसे स्रमघूलक श्षिद्धान्त्र पर 
रखना बड़ी भूल है | बच्चा शारीरिक, बाचिक, मानसिक तथा 
आत्मिक किसी अपेत्ता खे भी न तो पूर्ण दी होता है ओर न शुद्ध 
इस लिये उत्तकी अपूएणता ओर अशु द्ध दोसो को ही दूर कम्स के 
लिये कुछ साथनों #॥ आवश्यकता द्वाती है। इन्हीं खाधथनो का 
नाम संस्झार है | 

जीवात्णा जब एक शगीर को त्याग कर दुसरे शरगीर में जाना 
है तो उसके पूर्व जन्म के प्रभाव उसके साथ जाते हैं । इस प्रतायो 
का वाहक सूद्मशरीर होता दे जा जीवात्मा के खाथ एक स्थूनत 
शगोर से दूसरे स्थूल शगीर में जाता है | इन प्रभायों में कुछ बुरे 
होते हैं श्रोर कुछ भले | 
जय जौबात्मा दू सरे शरीर में प्रदष्ट होता हैं तो उसको इस्त 'नई 
परिस्थिति में सहस्तों अन्य प्रभाव मिलते हें । इनमें से कुछ तो दुरे 
प्रभावों के अनुकूल हाते हैं ओर कुछ मर्लों फें। भले प्रभाव 
भले प्रभावों का स्वागत करना चाहते हैं आर युगे बुरे का 
इस का स्पष्ट करने के लिय हम पमाटोे से दो उदाहरग देनेह । 
पहला रत के डिब्बे का है| कल्पना कीजिये हि एक डिड्तबे में दा 
सो मनुष्य भरे हैं| उनमे कुछ घुर ओर कुछ भले हैं । यह रल आये 
के स्टेशन पर ठहरती है जहां संकर्डो मनुष्य खड़े हैं | स्वगावतः 
बुरे आदमी च॒ुरो का भंतर लेन का यत्न कर से श्रौर भले भल्रों को । 
यदि भलो का प्राबल्छ है तो बह ब॒रों को न आने देंगे, यदि बुरो का 





« इन प्रभावों का कभी संस्कार भी कदत है। जेस " भले सन्‍कार ' युग रहकर 
आदि । 


संस्कार [39 ] 


शावल्य होगा तो बह भलों को रोकेगे। यही दशा पूर्व जन्म के 
पगाया को हे । इ्नरा उदाहरण खत का हे | खत में साप गाजर, 
सूली ओर शलजम का बीज बोते हैं । यह बीज समान नहों है । 
खत के स्याद में तीनो प्रकार के वीज्ञा की सजातोय सामग्री उपस्थित 
हैं| परन्तु गाजर का चीज अपनी मजातोय बस्ुओं का तो ग्रहण 
करता हैं और शेप फो छोड़ देता हैं। यही मूवी और शलजम ऊऋ 
बीजो का हाल है | इसी प्रहार पूवंजन्म के प्रभाव काथ कत्तेहं। 
यही कारया है क्रि एकस्तो परिस्थिति में रहकर भी दा बच्चे दो 
प्रकार के हो जाते है | यदि दच्ये आरम्भ से ही एक समान शुद्ध होते 
तो उनमें पक सी परिस्थिति में रहऋर सेद भाव न होता । 


झय देखना चआादिये कि सस्कागं की आवश्यकता कहां 
पडती है | बच्चा भले ओर बुर प्रभाषों को लेकर अपने नये जोबन 
में प्रयश करता है । उसके पालन पोपर का भार समाज 
पर पडता है। अतः समाज्न के नियम इस प्रकार के होने 
चाहिये कि पूथे जन्म के बुरे प्रभावों का शन: २ तिराभाव द्वोता 
जाय और »च्छु प्रभाव उन्नत दशा को प्राप्त होते जाय॑। समाज 
ऐसा करने के लिये जिन नियमों का पालन करता है उनको हो 
संस्कार कहते हैं । 


सत्र से पहला गर्भाधचान संस्कार दे | आने वाले जीवात्मा 
फी चष्टा के लिये आधार तंयार करन का नाम हो गर्भाघात संस्कार 


है. कत्पना कीजिये कि आपको किसी गौरयान्बित अतिथि की 
प्रतीत्ता है । आप उसके ठद्राने के लिये एक भवन निर्माण करसे 
हैं, उसके आराम के लिये सामप्री एकत्रित करते हैं | इसी प्रकार 
जो माता पिता चाहते हें कि हमारे घर मे एक अच्छा जीव जन्म 
से ढनको उस जीव के रहने के लिये भवन निर्माण अ्रथांत्‌ शरीर 
निर्माण की तेयारों करनी चाहिये। जिस प्रकार के शरीर बनने को 
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सम्भावना पोगी उस्ती प्रकार का जीव उसमें आवेगा। परगात्मा 
का नियम है कि वह जीव को उसके कार्य्वानुसार फरू देताहे। 
अर्थात्‌ अमुक फल इउसीको मिलेगा जा अपन क/ सत्रे उसका अधिकारी 
धागा | इसलिये यदि कोई माता पिता महल बनाय गताउस्तस 
महत् में रहन के योग्य जीव भेजा जावेगा। यदि अस्तवल बनायेगें 
ते भस्तबल में बंथने योग्य जीव भेजा जाबगा, यदि कुडा 
घर बनयंगे तो उसमें रदइने के लिये भी घददी जीव ऋवेगा जो कृडा 
घर का अधिकागी हो । मायद्वकक्‍्य डपनिपद्‌ में अद्मवित्‌ पुरुष के 
लिये लिणा है :-- 


नास्यात्रह्म बित्कुले मवति य एवं वेद । 


डलस्त वो कुल में कोई प्रेसा पुरुष जन्म नहीं लेता जो ब्रह्मविन्‌ 
न ही। ब्रह्मविसू माता पिता के शरोरों से ऐसा शरीर बनने की 
रूम्भावना नहीं है पिसमें अभ्रह्मवित्‌ जीव रह से | 


अतः जिखर प्रकार की सन्‍्तान की इच्छाए हो उल्ली प्रकार 
की तेबांरी माता विता को करनो दोगी। आत्मा मुत्यु के पश्चात्‌ 
जिस सूच्मशरीर को लेकर चलसा हे वह एडदले पद्दल पिता के 
दौय में विकास पाता है ओर ,उठसके पश्चात्‌ माता. के गर्भाशय 
में प्रवेश करता दे । अतः ख्ी पुरुष का संयोग हो शगर्भाधान खंस्कार 
को पदलकी क्रिया नहों दें। दूसरे शब्दों मे यो कहना 'घाहिये कि पदके 
तो बच्चा पिता के गर्भ में जाता है फिर माता के गर्भ में, भेद केवल 
इतना दे कि मांता का गर्भाशय और ध्रकार का है शौर' पिता का 
गर्भाशय ओर प्रकार का, परन्नु है गर्भाशप पिता,का भी । पिता के 
, शरीर में वीयक्तोष ही पुत्र का गर्भाशय है, यही आगन्तुऋ ऊोव का 
शरोर हे। इसलिये जिस प्रकार कां !भोजन, पिता करेगा उद्ची 
प्रकार का शगीर तैयार छोगा। यद्द तो रह्दी भोतिक बात | परन्तु 


संस्कार [ & ] 


इस भातिक शरीर प< पिला के मन का भी आभास पड़ेगा; उसमें 
पिता के प्रत्येक अह्ट से किये हुये कार्य्यों क्री प्रतिच्छाया रहेगी। 
अतः पिता को साथ लेना चादहधिय कि जिस प्रकार के बातक की 
उसे इच्छा है उसी प्रकार का उसका आचरण होना चादिये। 
इसोलिये सामबेदीय मंत्र आहाण में कहा है :-- 


आगरदेगात्सम्भवर्सि, हृदयादमिजायसे । 
आस्पा बे पुत्र नामासि स जीव शरदः शतम || 


अर्थात झड़ २ से यालक उत्पन्न होता है, अर्थात प्रत्येक 
अऊू की प्रतिच्छाया शगीर पर पड़ती है,हृदय की सभी भावनारथें सार 
रूत रू खीय के उस्र करण में हाती है जिसका जीव न अपना शरौर 
बनाया हुआ है । इसी का आजकल के डाफरर स्पमें दो जा (5९708 ६. 
20क) कहते हैं | इस लिये गर्माधघान का सूतजपात स्त्री प्रसंग से बहुत 
पहले हाना चाहिये। 


बच्चे का शरीर पिता के शरीर म॑ एक निश्चित अवस्था स्वर 
आगे नहों बढ़ सकता | इसके लिये अधिक अवकाश ओर भोजन 
छाटन चाहिये | यदह सामग्री उसकों माता के गर्भाशय में ही मिल 
सकती है | अतः पिता का कक्तेव्य है कि यह झपने शगीर से इस 
धरोहर को निकाल कर माता के सुपुद्‌ करदे | इसके लिये स्त्री 
प्रसंग की आवश्यकता हाती है । 


परन्तु प्रथम इसके कि माता गर्भ धारण करे उसको इस 
महान कत्तब्य के याग्य बनना अधहिये। सुदृढ़ शरीर धाली 
माता ही बालक के शगीर को भोजन पहुंचा सकेगी | परन्तु भोजन 
हो का प्रएन नहीं है | माता की दिन चर्य्या इस प्रकार की हो कि 
पूर्व जन्म के आये हुये अच्छे प्रभावों का विकास हो ओर बुरे 
भाव शर्तें: २ तिरोभूत हो जाय॑ं इसीलिये वेद में कहा दे :-- 
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गर्भ थेहि सिनीवालि गर्भ घेहि सग्स्वती | 
अरथात्त माता को सिनीवाली ओर सरस्वतो हाना आवश्यक हे। 
निरक्तशझार यास्कमुनि ' सिनीवाली, का अर्थ करत है :-- 
सिमएञ्ने मवति सिनाति भूतानि वाल पव बणातेम्तस्पिन्नन्नवती । 
' सिन ' का अर्थ है अन्न, क्योंकि अन्न भूर्तों अर्थात्‌ प्रागियाँ 
को रस आदि घातुओं से बांधता है। ' चाल ' कद्दत हूं पथ को 
अर्थात्‌ जिसमें अन्न ग्रहण किया जाय | इसलिये ' लिनीवाल्नों ' 
का अर्थ हुआ ८ अन्नचाली ” अर्थात्‌ जिसमें “जीवात्मा ' अपने 
शगीर के लिये भोत्तन ग्रहण करे । इसलिये गर्भाधान संस्कार का 
मुख्य भाग यह भी है कि माता ऐसा सोजन करे जिससे उसके 
शगीर की घातुये सर्वधा उत्तम हो ओर उनसे बालक का उत्तर 
शगीर बन सके | गर्भाधाग्ण के पश्चात भी माता के भोजन का 
यथों चित प्रवन्ध हाना आहिये उसको घर भर में सब स अच्छा 
भोजन मिलना चाहिये। महा ३ दयाननद सरस्वती जी ने सत्यार्थ 
प्रकाश में लिखा है -- 


का 


“ माना और पिता को अतिःउचित है कि गर्भाधान के प्रवे, 
वद्धानाशक यदार्था को 


मह्य आर पहचात मादक ठड्य, मद्य, रूत्त, 
छोड़ के जो शानित, आरोग्य, बल, बुद्धि, पराकम और सुशीलता 
से सभ्यता को धाप्त कर बसे घशूत, दुग्ध, मिष्ट, अन्नषपान आदि 
श्रेष्ठ पदार्था का सेचन करे कि जिससे रजस , बोय्य भी दोषों से 
रहित होकर अत्युत्तम गुगयुक्त हो ? ( सत्यार्थ प्रकाश समु० २) 

पाठकों को स्थामी जी के श्रति, पूर्व , मध्य ओर पश्चात्‌ 
शुब्दा पर विशेष ध्यान दना चाहिय। 

माता के लिये दूसरा शब्द “ सरस्वती ' हे । निरुक्त के ११५ च 
अ्रध्यापय के २६ वे कां० में ' ज्ञानवती ! का नाम “सरस्वती ' 
दर्शाया गया है। ऋग्वेद के पदले मण्डल के तीसरे सूक्त के १० वे', 


संस्कार [११ ] 


श्ध्वआ मंत्र में सग्स्वर्ती की व्याख्या है। ११ वां मंत्र इल 
प्रकार हें। 
चांदायत्री मृूनतानां चतन्‍ताो सुपता ना । यज्ञ दब सरम्वता । 
अर्थात सत्य आदि शुत् गुण। को प्रेरक आर बुद्धिया के 
चेताने बालो शक्ति को सबन्स्दती कहते हैँ । कंचल अ्रज्न आदि 
शानिक पदार्थ ही शरोर नि्ाग के; कारण नटां है । माता को मा स्ति- 
प्कक शक्तियां बच्चे के मस्तिप्क आ बनाती है । मन ५ पां0प५ ) आर 
शरो। ( ७५ए ) का परस्पर रूम्वन्य हँ । एक का दुसर पर प्रभाव 
पड़ता हैं. । मनोविज्ञान ( 7:) ८००४४ ) आर शरीर विज्ञान 
( ?ए७0|0/ए ) अलग नहीं हूँ। कभी २ मानसिक बिन्‍्तायें 
शरीर का दुर्बल कर देती € चाहे भाजन अच्छ दी क्यो न मिले 
कभी कभी दुर। भोजन मन को शक्ति बन निरबेत कर देता है। अतः 
माता के विचार न केवल बच्चे दे; मस्तिप्क पर हो घभाव डालते हैं 
झिन्तु उलके शरीर निर्माण के भी उत्तरबतता होते हैं । इस लिये 
माता के विचारों का शुद्ध करन के लिये गर्नावान संस्कार का यज्ञ 
सम्बन्धों भाग अत्यावश्यक हैं । इश्चर प्रार्थना आर उपालना स्तपे 
माता एता दाना का मन शुद्ध होगा अ/ःर जब माता पिता दातों 
पास बठ इये  प्रायश्वित्त के बीस मंत्रों से आइतियां दंगे शोर उनके 
था का सममेसे ता उत्तम विचारों को लहर उनके मस्तिष्क में 
उठ गों। मंत्राके शदलो कनसे पता चलता हें हि साता के तुर विचारों 
के नाश करने के लिये प्राथता को गई हैं:-- 
“४ याम्या: पा लच्वीलमूम्वायस्या अपनहि स्वाहा 
अर्थात्‌ पुरुष प्रथता करता है कि इस न्त्नी में जो कुछ पाप 
बासनाय' हो चद सब नप्ट हा जाये । 
* यास्या; पालस्ता तजम्ताममब्या अपजः्द स्वाहा 
अर्थात्‌ इस स्त्री में जा पतिकेप्रतिकुन चालघनाय हा चद 
भी नष्ट दवा ज्ञायं ! 


[ १२ ] दयानंद जन्म शताब्दी स्मारक ग्रथ 


वर और बच के विचारों का एक होना ही सखनन्‍्तान के लिये 
हितकर है। यह तभो हो सकता है जब उन दोनों के गुण, कर्म 
और स्वभाव पक हो ,अर्थात्‌ वद सबर्ण हो | इसी लिये मनु जी ने 
कहा है । 
” 6 उद्रहेंत द्विनों भाया सबशा लक्षण।नित्रताम्‌ | 
( मनु २। ४ ) 
ओर विचारों के ऐक्ा के लिये ही वियाह संस्क.र में यह 
प्रतिशा को जाती है कि-- 
* ओश्म मम बने ते हृदय दधाधि मम चित्तमनु चित्त ते 
अस्तु | मम वाचभेकथना जुपस्व प्रजापतिष्ट्वा नियुनक्त मद्म्‌ | 
घर और वध का चित्त प्र खा हा उनमें किसी प्रकार का 
भेद भाव न हो | ऐसा होने से ६ सनन्‍्तान ऊ उत्तम द्वान को सम्भा 
बना दें | 
कठ्पने। कीजिये कि एक बच्चे के माल पिता भिन्न २ विचारों 
के # | पक्र कहता है कि तुम इस प्रकार चलो ओर दूसरे को श्राक्षा 
इसके सर्वेथ। विरुद्ध होतो है तो बच्चै के न० दोन मे काई कसर 
न समभनो चाहिये | बच्चा पहले डच्छुलल हांगा फिर थिगड़ 
जायगा | इसी प्रकार यदि माता पिता भिन्न २ गुण कम ओर 
स्वभाव के हैं ता गर्भस्थ चालहझ के पूत्रेजन्म के प्रभावों पर कभी 
कुछ ओर कभी कुछ असर पड़ेंगा | ओर माता 'फ्ता के मना भाव 
ऋ दसर के सहायक ( 577079]0067॥87ए ) ने हाकर घातक 
( ए7९प+०४ ६८०४ ) बनेंगे। इसलिये आवश्यक हे कि यदि पिता 
ने अपने मनाभमावों हारा उस समय जब घालक का शगार वाय्य 
कर ( 0]00000[0/08 ) के झाप में था पक्र प्रकार का उत्तम प्रभाव 
बच्चे के शगर एर डाल दिया तो सिनोचाली और खरस्थतोरूपी 
साता उसी प्रभाव का ग्रहण करने में सहायता दे । माता का उत्तर- 
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दायित्व उतना बच्चे के उत्पन्न होने के पश्चात्‌ नहों रा्ता जितना 
गर्भस्थ अवस्था में हांता है। क्रोंझि जन्त के परचात्‌ तो बढ्चा 
घाद्य संखार से स्वयं +री बहुत से प्रभाव श्र ण॒बरने लगता है 
परन्तु जन्म के पूथ खमम्त प्रताव भातारूपी शो ये के द्वारा केन्‍्द्री मृत 
( 70०८॥5४४९८0 ) द्वोकर ही बच्चे तक पहुंचत हैं ।यदि माता भ्रुखों 
गहता दें, यदि माता पर कष्ट पदता है, यदि माता पिता में कलह 
गहती दे, यदि मादा अपमान को सहकर दास. रूप में रहती हैं 
यदि माता का अपना कदरजा रुूखसास कर रहना पद८ु्ता हैं, यदि 
माता विषयगामिनोी या व्यभिच्रारिया हैँ तो यह सब भाव अवश्य 
दी बाजक तक पहुंचते हैं । यदि बालक के पू्रजन्ध के अभावों में 
अधिकांश बुर हैं और कुछ अच्छे ह. और गर्भम्थ दशा में माट 
पिता के बिचार शुद्ध हैँ तो बुरे प्रभाव उसी प्रकार मिद जाय॑गे 
जैसे वर्षा में प्रतिकूल परिस्थिति पाकर पोदीना मुग्फा जाता है, 
ओर यदि अधिकाश प्रभाव अच्छे है और माता पितां के चिद्ार 
बुर हैं ता इन अच्छे प्रभावों का भी शर्नेंःश अन्त हा ज्ञायगा। 
परन्तु यदि बच्चा सूदम शरीर के साथ पूवजन्म से डक्तम प्रभाव 
लाया है और गर्भावस्था में भी उत्तम संग्कार पड़ गहे हे तो साने 
पर खुह्ागा दागा | अनुकूल जल बवष्यु पाकर शुभगुणों का दृक्ष 
भल्नली प्रकार फूल फलगा | 

गर्भावस्‍था में पुंसचन ओर सीमन्तोन्नयन दो ओर सस्कार हेते 
हँ'इसके पशच्ाल्‌ शेप तेरह संस्कार जन्म के पश्चात्‌ होते हैं । इन तरह में 
सजातकर्म, नापऋरण, निष्कमण , &प्लप्राशन, समुगडन ओर करवे घर लः 
संस्कार दो पंच पं को छायुम हो समाप्त हा जातेदहे। शेष सातमें उप- 
मयथन गोर वेदार स्म प्रह्मचर्य्या श्रमके आरम्भमें प्रायः साथ साथ हासे 
हैं। लमावसेन ओर विवाह संस्कार भी ग्र॒हस्थाश्रमका द्वार होने से 
सा साथ मो समभाने चादिये | शेष दो घानप्रस्थ ओर संन्यास 
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संस्कार उन दोनों आश्रमा की सूमिका मात्र हैं! अन्त्येष्टि संस्कार 
मत्यु के पश्चात्‌ दाता है ओर उससे गतक आत्मा का सम्बन्ध 
नहीं होता ॥ 

संस्कारा के इस क्रप पर विचार करने से एक बात प्रयेत 
होती हे । 

(१ ) उत्पन्न हाने से पूव के लोन संस्कारों का उत्तरदायित्व 
केबरर माता पतला पर हैं । 

( २) पश्चात्‌ पांचवष में हाने वाले छः संस्कारों म॑ माता, 
पिता के साथ,परिवार भी सम्प्रित्नित हूँ ॥ 

(३ ) इसके पश्चात्‌ प्रत्येक आश्रम परिवत्तेन के समय 
संस्कार हाते हैं । 

पाठक गया कहेंगे कि गर्भा उम्था के संस्कारों के सम्बन्ध में 
हमने जा कुछ कहा है बह झाता पिला की दिनचण्याों, उनके विचारों 
आदि से सम्बन्ध रखता है।इलही उपयोगिता सभी स्वीकार 
करते है । परन्तु यज्ञ करना, पुरोहित बलाना, परिवार और 
सम्वन्धिये! के सन्‍नुख मन्त्र आदि पढ़ना आदि रस्माोसरिवाज का 
उन संस्कारों से का सम्बन्ध है ॥ 

हम पहले यह रप्॒ष्ठ कह चुझे हैं कि यज्ञ आदि संस्कार के 


भाग है, सवरूप नहीं | इसका हम एक टदष्शान्त से स्पष्ट करे गे । 


रा 


् 


$लयता को जिय क रत्व द्वारा प्रपाग सर कलकतत्ते जाना हैं। 
गाड़ी प्रथाग स चत्तकर कई आवश्यक स्थानों पर ठहरतो दुईं 
कलकसे पहुंचती डे | इसलिय आग्म्भ, मध्य ओर अन्त में उच्चित 
ह_थानों पर स्टेशन बने हय है, इन रूटशनों करा प्रयोजन यह है कि 

( १) आरम्भ में गाडी को चलान के लिये पर्याप्त सामग्रो 
रखली जाय । 
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(२) अगले स्टशना पर देख लिया जाय कि ग:डी ठीक २ 
आ रही है या नदीीं, लामग्री करू तो नहों हागई ॥ 

(३) मध्य के स्टेशनों पर यह भी देखा जाता है कि उदिए 
रुथान तक पहंचन के लिये सड॒क सीघो है या कहीं मुडना पड़ेगा 
जहां मुडता पड़े बहाँ भी आवश्यक ग्टेशन होता है जहां थाडी २ 
देर पीछे आपक्ति की सम्भावना हो वहाँ थाड़ी २दर पर स्टेशन 
वनाने पड़ने हैं ॥ 

(४ ) अन्त का देख लिया जाय ऊि गाड़ी उद्प्ट स्थःन पर 
पहुंच ग: या नहीं । 

यात्रा में सलड़ऋ उतनी ही आवश्यक उम्तु है जितने स्टेशन । 
यदि स्टेशन विशाल और खसुसज्ित हा परन्तु सडक उटठो हा ता 
यात्रा अस्नम्भव ओर निष्फल है | यदि सड़क ठोक हो और स्टेशन 
ने हीँया अयाग्य हो ता यात्रा का प्रबन्ध टी # न रहेगा | इसी प्रया 
जन को दृष्टि में ग्लकर रत को कमस्पतलियां सब से आअधिरफ धन 
सइहफा पर व्यय ऋरतो है, उनकी दे तब भा का विशेप प्रबन्ध रहता 
हे, निरक्तकरू निरन्तर उनझीो देख रख करते रहते हैं । उस सक 
धन स्टेशना पर लगता है परन्तु जितने आवश्यक स्टेशम हाते हे 
उतना हो उन पर घन लगापा जाता हैं। स्टेशनों की आवश्यकता 
की मात्रा उनके प्रचन्ध को उपयोगिता पर निर्भर है । जहां 


4 


जितना अधिक प्रबन्ध करना है उसी स्टशन का उत्तना ही सदक 


बा आ १3 


ओर विशाल बनाना दे । 


यही दशा हमारे जीवन की है | हम पूर्व जन्म से कुछु संस्कार 
लेकर इल जीबन में प्रवेश करते हैं । हमारा इल जीवन में प्रवेश 
करने का मुख्य प्रयोजन यह है कि पूव जन्म में जिस अवस्था तक 
हम आत्मिक उदम्नति कर चुके हैं इस जन्म में उससे उच्च अवस्था 
के प्राप्त करले' झ्रर्थात्‌ पूर्व जन्म में जिस स्टेशन तक पहुंच चुके हैं 
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इस जरय में उससे शागे के स्टेशन पर पहुंच ऊाय॑ | परन्तु यह 
स्टेशन मुक्ति के निकटवर हो। उस समय से लेकर जब दम सूचप 
शरोर द्वारा पिता के चीयर्प मे पचिए होते है ओर उस समय तक 
जब हमे इस शरीर का छोइते है एक रेल थी सड़क है । इस सडक 
पर हम को चल्लना है ओर इस प्रकह्नार चलना है कि हमारा अ्रश्तिम 
उद्देश्य अर्थास्‌ मुक्ति और निरूट आती जाय | इस सड़क पर समय 
समय पर जा स्टेशन बनाये यये हैं बद्ी सेलह संस्कार हैं। प्रत्यक 
स्टेशन का स्टेशन सास्टर दुसरे स्टेशन के आन खे पृथे 
तककऊ्ा यात्रा का पूर्ण प्रबन्ध कर लता है । जब दूसरा स्टेशन आता 
है तो उसका स्टेशन मास्टर पहले की घरगोहर का उत्तरदायित्व 
अपने ऊपर लेता है | इस प्रकार जीवन की समस्त यात्रा समाप्त 
देती है । 

इन रूस्कारों के नियत करने का एक मुख्य प्रयोजन यह 
भी हे कि यच्च को संबूद्धि और उन्नत का भार समस्त समाद् 
के ऊपर है, क्योंकि प्रत्येक मनुष्य समाज पर प्रभाव डालता है 
इस नलिये समाज इन रंस्कार्ों के समय माता पिसा ओर गुरू के 
क्तेव्यो पर दष्ट रखता है । जब जीचन में कोई विशेष परिवत्तन 
करना पड॒ता हे अर्थात्‌ जदां से सड़क मुड़ती हैं वहीं समस्त 
समाज का इकटूु( करके सात्ती दी जाती हैं कि इस दच्छ का यहाँ 
तक पालन पोषण होचु का ओर अब इतना ओर द्वान बाला हैं। 
यही कारण है कि समाज में बद्द लोग उच्च समझे जाते हैं जिनके 
शास्प्राक्त संस्कार होते हैं | संस्क्तत न होना पक सामाजिक पाप है । 
इसका मुख्य कारण यही है कि समाज में यश पाने का कोई अधि- 
कारी नहीं हो सकता जब तक वद् समाज को अपनो योग्यता का 
प्रमाण न दे दे | सम्मव है कि यूनीरलिंटोी की डिगरी प्राप्त करने 
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के बिना भी मनुष्य अपनी विद्या सम्बन्धी उन्नति करता रहे परन्तु 
गवनेमेएट यूनीवलिटो डिग्री को ही प्रमाणित करती है ॥ क्योकि 
यूनीवसिटो की नियमानुसार परोक्षाय द्वोती हैं | व्यक्ति गत परी- 
च्ाये लेना गवनंमेयट के लिये दुस्तर द्वी नहीं किन्तु असम्भव हे । 
दइूखी प्रकार सम्भव है कि कोई मां बाप अपने वालक की दिन चर्य्या 
इस्र प्रकार रक्‍खे कि उससे आ्ात्मा पर शुभ संस्कार पड़ते रहें परन्तु 
समाज ते उन संस्कारों को परीक्षा उसी समय ले सकता है जब 
उसके सम्मुज विधिवत्‌ यज्ञ आदि किया जाय । उस समय न फेवल 
समाज को ही संस्कृत व्यक्ति की योग्यता देखने का अवसर मिल्लता 
है किन्तु उस ब्यक्ति का भो अवसर मिल जाता है कि घद अपने 
आप के समाज का अज्ञष समझ सके ओर अपने ऊयर सामाजिक 
कष्तेंडयों के भार का अनुभव कर सके । इस्री लिये समाज जीवन 
रूपी सड़क के प्रत्यक मोड़ पर रेल गाड़ी का पूरा निरीक्षण कर 
लेता है ओर आगे के लिये डच्चित शिक्षा दे देता है । 

यह सामाजिक परीक्षाय आरम्भ में जल्दी जटदी होती है 
फ्योकि आरम्भ में बालक कच्चा हेाता हे। परन्तु ज्यों २ परिपक्कता 
ग्राती जाती है परीक्षायें भी देर देर में दोती हैं । यही कारण है कि 
बच्चे की पहली पांच छुः वर्ष की श्रायु में संम्कार जल्दी जल्दी होते 
हैँ फिर पघर्षा तक संस्कारों की आवश्यकता नहीं पड़ती | आरम्भ 
में जीवन रूपी सड़क में मोड़ भी बहुत होते हैं। उत्पन्न होने के 
समय बच्चे का कोट व्यक्तिव्राचक नाम नहीं होता ओर जातिवायक 
नाम से काम नदीं चलता | वस्तु ओर नाम अथवा शब्द ओर अर्थ 
का आपस में घनिष्ट सम्बन्ध है । कालिदास ने रघुवश में इसी 
सम्बन्ध का “ वागर्थांति व संपृक्तो ” कह कर दर्शाया है | नाम को 
संस्कृत मे संशा इसी लिये फहते हैं कि डसके द्वारा (सम+ज्ञा ) 
घह्तु का भली प्रकार शान दो जाता है। इसी लिये झावश्यक है 
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कि नामझररण संस्कार किया जाय फिर आगे चल कर दाँत 
निकेशते पर पालन प्रोपश का प्रकार बदलता है। माता के 
दूध से चलकर अप की नबत आती हे। अतः अन्ञप्र शन संस्कार 
की श्रावश्य ता होती है। इसी प्रकार अन्य खंस्कारों के। खमभाना 
चाहिये। 

यहां एक बात स्मरण रखनी चादिये। जिन का साधारण 
केकोाकि में संस्कार कहते हैँ बह वस्तुत: संस्कार का आरस्भ 


ध्थ 
क्ः 
मकर 


मात्र है, पूर्ण संस्कार नहीं । हम ऊपर भी कद्द झुक हे कियह सड़क 
नद्दों किन्तु स्टेशन हैं| जैसे ' अन्नयाशन ' ( अन्न खाना ) ता बच्चा 
नित्य धवि ही करेगा परन्तु जिस दिन अज्च खाने का आरम्भ हो 
ओर जिस रोति से आरस्भ हा उसी का नाम अन्नप्राशन संस्कार दे । 
मुण्डन संस्कार का अर्थ यह है कि आज मुए्डन का विधि पूवक 
आरम्भ द्वोता हे | अब नित्य प्रति इसी प्रकार सुण्डन हुआ करंगा । 
उपनयन रूस्क्लार का अर्थ यह है कि गुरु के पास बच्चे के रदने का 
आज क्षारम्/ है या श्राज़ से गुरु और शिष्य का सम्बन्ध रहा हो 
बरगा | बेदाश्स्म संम्कार में तो ' आरम्भ ' शब्द स्वयं दी पड़ा हुआ 
है । इसी प्रकार विवाह संस्कार का अर्थ यद्द हैं कि आज स्त्री पुरुष के 
विशेष सम्बन्ध का ( धि>विशेष + वाहलसम्बन्ध ) आरम्म होत। हे । 
यद विवाह अर्थात्‌ विशेष सम्बन्ध ग्रदस्थाथ्रम के अन्त तक रहेगा। 
बस्तुतः विचाह की समाधि उस दिन नहीं हो जाबी जिस दिन 
सम्बन्धोगण वधू वर का संगठित करके विदा हो जाते है, मिन्‍्तु 
धद विवाद का आरम्मिक दिन द्वोता है । पस्तुतः विवाद की समाप्ति 
तो युइस्थानक्षम के अन्त में दोती दे । 

आज क्र हिम्दू समाज में येदिक काल फे सभी संस्कारों 
के चिन्द्र पाये जाते हैं । प्रायः पद्धतियाँ में भी बहुत बड़ा भेद नहीं 
है, यश्ष ग्रही , मंत्र वहो, पिधि बही । परन्तु सथ से बड़ा मेद यदद 
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है कि ख्लकी सड़क उठा दी गई और स्टेशन शेष रहगये हैं । हिन्द 
समाज के अज्लञानी देता जो रुपया सड॒को पर व्यय करना याहिये था 
वह स्टेशनों के विशाल बनान झोर उनको सुसज्जित करने में व्यय 
कर रहें हें | स्टेशनों के सजाने से यात्रा पूरी नद्दीं होती। इसी प्रकार 


संस्कारों के केवल रस्प्रारिवाज का चिशाल बनाने में जीवन का 
सद्देश्य पूरा नहीं होता । यही कारण है क्लि आय्ण जाति संस्कारों के 
बचिन्द्र होते हये भी अधोगति को प्राप्त हो रही है | वियाह संस्कार 
झाज कल भी प्रायः उन्दरीं मंत्रों सर दोता है जिन से ध्यी राम्चन्द के 
समय में होता था | भेद है भी तो बहुत कम | परन्तु चस्तुतः देखा 
जाय ना हम इलका विवाह संस्दार कह; नहीं सकते | स्टेशन घह 
हैँ जदां पर आकर रेलगाड़ी ठ4र२ और जहां दाग चलने का प्रबन्ध 
हा । आज ऋल विवाह संस्कार एक ऐसा सटशन है जहां पर ने कोई 
गांडी आकर टहरती है शरीर न कहों के जातो है | एक बप के वर 
बघू का विवाह, दो वर्ष के बर बधू का विज्वाह; दप बर्ष वी बू 
ओर ५० वष के वर का विवाह, दृध पीतों का वियाह, गोद मे खेलते 
हम का विवाह, बे दांत के वहा का विदाह | न लिनाीवली रही न 


डे 


सरस्वती | अकेले चंद ओर यज्ञ ता दियाह संस्कार नपों बदा लऊते। 
यह ता तमाशा द्वी तमाशा रह गया दे आर इस्तो लिये लागा के 
इस्र रस्मोरिचाज से घृणा होती जातो हैं । ऊुब दियाह नहीं तो 
गर्भाधान संस्कार दी कया होता। दिर कार २ जा स्रीःन्तोज्षयन 
हाताह वह कंचल तमाशा है | चार आादमिय 2 उन खदान या 
सिठाई बांटन का नाम हो सोमन्ताज्षयन संस ८. २॒ रह मया है । उपनयन 
संस्कौर सी हिन्दुओं में हाठा द्व है परन्‍त किरः रूप में ? दही स्टेशन का 
सजाना ओर रेलगाड़ी का न होना | जा झुद्द %& पास रहऊऋर |शप्य 
के आत्मन्नान प्राप्त वरने की प्रणाली थी चद ते नष्ठ द्वोगई ; तमाशे 
के लिये कोपीन ओर माही घारण की जातो है ! छाडका भित्धा भी 


[२० ] दयानंद जन्म शताब्दो स्मारक ग्रंथ 


मांगता है। परन्तु किस लिये ? क्या गुरु की सेया में रहकर विद्या 
प्राप्त करने के लिये ? नहीं | मां बाप कह देते है '* काशो जाने की 
शावश्यकता नहीं | दम यहों विद्या पढ़ादेंगे ” । ओर जे रुपया 
भिक्षा में आता है उसे घर में रखलेते हैं । रेलगाड़ी की अ्रनुपस्थिति 
में सभी स्टेशन तमाशा हो जाते हैं ँ्लोर जोवन की विधिवत्‌ दिन 
घर्य्या के बिना सभी संस्कार तमाशा द्वो जाते हैं । इस में फोई 
सनन्‍्देह नहीं है । जो घर उपनयन संस्कार में पांच सौ रुपये व्यय 
कर देते है वद विद्या प्राप्ति में ज्ञा कि उपनयन संस्कार का बास्त- 
विक भाग था दे। लो रुपये व्यय करना भी अ्रभीष्ठ नहीं समभते। 
जो विधाद् संस्कार में दज़ारों खर्चे करते हैं वह बधू ओर वर फो 
विधाह के याग्य बनाने में कुछ ध्यान नहीं देते । जिन घरा मे बच्चे के 
नामकरण संस्कार के समय ब।जे बजाने, प्रोति भोजन कराने ओर 
नाच रंग में सेकड़े| रुपये ब्यय द्वो जाते हैं वद्द घर बच्चें की मांता के 
भोजन में जो कि गर्भेस्थ बालक के लिये विशेष उपयेगी था कुछ 
भी ब्यय नहीं करते | इस प्रकार आज ऋल हिन्दू घरो के संस्कारों 
का धही हाल है जो उस मूखे नो कर का था जिसने अपने स्वामी से 
सन्दूका की रक्ता करने का आदेश पाकर सन्दूकों से निकाल २ कर 
चसस्‍्त्र उनके ऊपर लपेटने श्र।रम्भ कर दिये ।जिस प्रकार स्वामी का 
उद्देश्य सन्दूकों की रक्षा से फेवल वस्यों की रक्षा था इस्री प्रकार 
शार्त्रों का उद्देश्य संस्कारों से जीवनचर्य्या का सुधार मात्र था। 
स्थामी द्यानन्द ने संस्मारों के पुनरसत्थान का मुख्य उद्देश्य जीवन 
घुधार बताया दे | इसी लिये उन्होंने अपनी रचित संस्कारविधि 
में यत्र तच्र प्रत्येक संस्कार के आरम्भ में उद्देश्य भी लिख दिये, हैं । 
शबके अनुयायी आय्यसामाजिकों को भो ध्यान रखना चाहिये कि 
यह संस्कार विगड कर वही रुप घारण न . करले ज्ञो आज कल 
लामास्य हिन्दू परिवारों में होगया है । तात्पय्य यह दे कि जब तक 


संस्कार [ २१ ] 


जीवनचययां ठीक नदों द्वोती, संस्कार उद्च पद्‌ से गिरकर 
रस्मोरिषाज मात्र रह जाते हैं ओर उनसे लाभ के स्थान में दानि 
हे।ने लगती है। उदाहरण के लिये यदि १२ वर्ष के वर का १०ब थे की बधू 
से विवाह दा और स्व:मी जो के बताये हुये संस्कार विधि के प्रत्येक 
कृत्य का पालन किया जोय ता पेसे विवाह का वेदिक विवाद 
कहना स्वामी जी, झ्ार्य्पा समाज और बेदिक रीति का उपद्ांस 
मात्र होगा। 

यहां पुक प्रश्न उठ खकता है | लोग कहसकते हैं कि जब तुम 
यज्ष,मंत्रोद्यारण आदि विधि को गौण ओर जीवनचर्य्या को दी 
मुख्य मानते दो तो इन रम्मोरिवोज को उड़ाकर केवल जीवनयय्यां 
के नियमो पर ही क्‍यों महीं बल देते ? तुम्दारे कथनानुसार यह प्रतीत 
द्वोता है कि याद काबुल का एक पठान युवा अवस्था में पूर्ण यौबनको 
प्राप्त ह कर अपने समान पुर्णा युवती से विद्राद करता दे तो डखका 
यद्द वेद्क विवाह है। इसी प्रकार जओो लोग बिना यज्ञ आदि का 
आझाडम्बर रचाये विद्योपार्जन करते हैं वह उन लागां को अपेत्ता 
अधिक उपनयन संस्कार से संस्कृत समभे जा सकते हैं जो मंत्र 
आदि ढोग को तो रचा लेते हैं परन्तु विद्या की प्राप्ति नहीं करते। 

इसका उच्सर यह हे कि हम यज्ञादि को गौण और जीवन 
चरय्या को मुख्य नहीं मानते। हमारे लिये यश्ाद्‌ ओर जीवन 
चर्य्या दोनों संस्कार के भिन्न २ भाग है शोर गौण नहीं किन्तु 
मुख्य हैं। अपने २ स्थान में सभो मुख्य हैं, गोण कुछ भी नहीं । जद्दाज़ 
के धरातल में छोटो से छोटो कील भो मुख्य है क्योंकि डसके बिना 
जहाज़ का हानि पहुंच सकती है | इसी प्रक्रार यश्ष रचाना, मंत्र 
पढ़ना, आशीवबाद देना या लेना, प्रतिशाये करनी यह भी मुख्य दी 
हैं, गोण नहों | आप जा काबुल के पठान के विवाद का दृष्टान्त देते 
हैं बहू भी ठोक नहों | डसमे बेदिक विधांद का फेवल पक हंश 


( रर ] दयामद जन्म शत्ताथ्दीं स्मासश्क ग्रथ 


मिलता है अर्थात्‌ दोबनकाल । यह तो फेवल भोतिक अंशें है | यदि' 
यह सम्रक लिया जाय कि जोवबांत्मा पर क्रेवल भंतिक वस्सुशों का 
ही प्रभाव पड़ता है तो यह ठीक दो सकतो है, परन्तु जो यज्ञ रया 
जाता है और मंत्र पढ़े' जाते हैं उनसे आत्मिक ओर सामाजिक 
उन्नति भी ग्रभमीण्ठ होती है । फाबुली पठान को केवल यह ज्ञान है 
कि पूर्ण युवावस्था में विवाउ करना चाहिये परन्तु उसको बेदिक 
विवाह फे आदरों का तो पता ही नहीं। इसीलिये बद्द विवाद को 
भौतिक इच्छा नियुक्ति का साधन मात्र समझता है। उसके हृदय 
में अपनी स्थी के लिये वह गौरव भो नहीं है जो बेदिक शास्त्रों में 
दिया हुआ है । उसकी दिनचर्थ्या भी बेदिंक नियमानुकूल नहीं 
है, अलः वह बच्चे के ऊपर भी प्रभात नद्टीं डाल खकता। 

वैदिक संस्कारों के नेत्यिफक और नेमिकिक दो विभाग हैं। 


इस पर हम ऊपर बहुत बल दे चखुद्रे हैं , नेत्यिक विभाग में पंच यज्ञ 
सम्मिलित हैं| नेमितिक संस्कार सॉलह हैं।उपनयन से पहल 
पंच यज्ञों का भार बालक पर नहीं हाता, परन्तु बालक के माता 
पिता और परिवार का कत्तंज्य है कि स्वयं पंच यक्ष करते रहें जिसे 
से बालक के आत्मा पर भी उनका संस्कार पड़ता रहे। जिन घरों 
में संच्या, श्रग्निहोज, अतिथि पूचा आदि पंच यज्ञ नित्य होते रहते 
हैं उनके बच्चों को विशेष शिक्षा जी श्र/वश्यऋता नहीं होती | उनको 
यह बताने को आवश्यऊता नहीं है कि ईश्वर है या नहीं और यदि 
है तो कहां है | पद जिस प्रकार माता के दूध का पान करनले हैं 
उसी प्रकार माता से या उसके आचरराोा से ओआआख्तकलारूपी 
डुग्ध का भो पान करते रद्दत हैं ओर आचरणों का प्रभाव शिक्षा 
से कई गुना पड़ता है। झंगरेजी को कहावत है कि ( ॥5१॥7]९ 
]48 00[670 8॥ 7१"७९०४. ) अर्थात्‌ इयाख्यान क्यो अपेसा कांय्य 
दृष्शेन अधिक उपयोगी है। यदि बालक पूर्व जन्म के संस्कारों में 


संस्कार | ९ पु 


नासझितकता का अंश लाता दे तो बह मोता पिता के आचरणों के 
प्रभाव से नए हो जाता है और शुभ संस्कार अपना रुथान अम्त 
खेत हैं । फिर नेमित्तिक संस्कारों में गर्भाघान से लेकर उपगयन फ्रे 

में तक बच्चा देखता है कि उसके सम्त्रन्ध में जब कोई नया रूत्य 
आर्यस्भ होता दे तो यज्ञ अचश्य द्ोता है, चेद्‌ मंत्र अवश्य पढ़े 
जाने हैं, ईश्वर प्र।थना अवश्य को जाती है । इसका उसके शात्मा 
पर अवश्य प्रभाव पड़ता दे । इमने एक बच्चे को देखा जो बहुत 
छोटा था परन्तु अपने परिवार के खाथ ऐले संस्कारों में आया 
जाया करता था। उसकी शभ्रयु इतनी छाटी थो कि शुद्ध शब्द भी 
उच्चारण नद्ों +र सकता थां। परन्तु जब याश्षिकर ल्लोग मंत्र पढ़ते 
तो वद्दध भी उनऊे लांथ मंत्रों क्री भाँति कुछ न कुछ उच्चस्वर से 
उच्चारण क्विया करता | जो मंत्र नहीं जानते थे वह समभते थे 
ऊफि इसको मंत्र ही याद करा दिये गये हे । चस्तुतः उस | हृदय 
में मंच्राह्वारणु करन झोर यज्ञ में भाग लेने की बलवती उत्कराठा 
उत्पन्न दवा चल्ली थी । इसका परिणाम यह हुआ कि उसमें श॑घ्र ही 
आस्तिकता के अद्भुर उठ खड़े हुय | यही हाल डन बालको का 
होता है जा बालकपन में अपने माता पिता के नेत्यिझ संस्कारों 
ओर अपने तथ। अन्य बच्चों के नेमिक्तिक संस्कारों से प्रभावित 
होते रहने है । वस्तुतः ऐसे दी बालक जब गुरु से गायत्री या गुर 
मंत्र लेते हैं श्रोर यक्ष करने का अधिझार पाते हैं तो उनके ऊपर 
गुरुतन्न का भी विशेष प्रकाश पड़ता है । जिनके परिवार यों ईशवरों: 
पाखना नहीं की जाती, जिनके घर में बिना वांच यदश्ञों में स झिसी 
यज्ञ किये हुये भोजन किया जाता है, जिनके घर में कभी कोई बेद्‌- 
पाठी यक्ष नहीं कराता, जिनके घर में प्रत्येक नया कोय्ये बिना ईश्वर- 
पभ्रार्थता के आरस्म कः. दिया जाता है उनमें कुछ भोतिक गुण 
पयये जाने पर भी कोई आंत्मर गुण बिद्यमान नहीं होताओर 
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यदि कोई बालक अपने पुराने जीवन के आस्तिकता के संस्कार 
खाया भी हो ते वह तिरोभूत हो जाते हैं । ऐसे बालक गुरुमंत्र को 
भी विशेष रीति से नहीं खमझ सकते | उनके लिये गायत्री का 
मंत्र ओर वेब॒स्टर डिक्शनरी का कोई पद्‌ एक ही अर्थ रखता है। 
यज्ञ का होम भाग जीवन के लिये कितना उपयोगी है 
यद आज कल कम समभ में आता है| प्राचीन वेदिक आरय्य लोग 
इस की मदत्ता को इतना समभते थे कि उनका कोई काय्ये भी 
बिना हो मसे आरस्म हुये नहीं होता था। उस काल में वह इतना दी 
झावश्यक समझा जाता था जितना सामाजिक उद्तनति के लिये 
प्रीति भोजन समभा जाता है । जब कोई हथे का स्थान द्वोता है तो 
मित्र कहते हैं ' दोवत खिलाओ ' यद क्यों ? इसलिये कि भोजन का 
शारोरिक जीवन से विशेष सम्बन्ध होने के कारण भोजन सामा- 
जिक संगठन का साधन है | यह एक शीराज़ा है जिससे समाज 
रूपी पुस्तक के पृष्ठ बंधे रद्दते हैं । इसीलिये पाश्चात्य देशों में भी 
टीपार्शी , गोडन पार्टी , एट होम आदिका बड़ा भारी प्रचार है । 
परन्तु भोजन से कहीं अधिक शरीर का सम्बन्ध द्वोम से है । जहां 
भोजन स्थूल रूप से पेट के लिये उपयोगी हे वहाँ हचन में जल्ाये 
हुये सुगन्धियुक्त पदार्थ सूदम रूप से कई गुणो शक्ति में शरीर और 
मस्तिष्क दोनों के लिये उपयोगी हैं| होम्योपेथी वाले जानते हैं 
और पदले झायुवेंदज्ष भी जानते थे कि सूच्म होने से किसी दस्तु को 
शक्ति ( .70/0004](ए )बढ़ जांती है इसोलिये जहां आज कल 
होम्यों पेथी में हाई पावर्स की ओषधियां दी जाती हैं और बेचकऋ 
में रस दिये जाते हैं वहां प्राचीन प्रणालो में होम को भी रोग निवृत्ति 
ओर स्वास्थ्य रक्षा का पक विशेष साधन माना गया है। होम में 
परिधार और सम्बन्धियों को न केवल यश शेष अ्थांत्‌ प्रसाद ही 
मिलता दे किन्तु उनको उस भसाद से भी अधिक बहुमूल्य ओर 


संस्कार [ रेप | 


शक्तिशाली खूदम प्रसाद की भी प्राप्ति धोती हे ओर सामाजिक 
संगठन में इलसे बड़ी सहायता मिलती है | दूसरे जिस व्यक्ति का 
संस्कार करना होता है उसका मस्तिष्क हवन की सुसन्धि से इस 
योग्य हो जाता है कि सूद्म शिक्षाओं को भली घक।र प्रहण ऋरसके | 
ईश्वर प्रार्थना के लाभ हम बता दी चुके हैं। नेमिक्तिक 
संस्कार में प्रतिशाय और मंत्रोच्चारण उतने ही उपयागी हैँ क्योंकि 
इनके दारा न केवल संस्कृत व्यक्ति समाज की साक्ती में विशेष 
जीवन यात्रा के लिये प्रतिन्ना द्वी करता है ग्रच्चिकन्तु उस्तके भ्रात्मा 
पर भी बड़ा प्रभाव पडता है| उदादरण के लिये हम कुछ संस्कारों 
की विधि के कुछ मन्त्र देत है :--- 
(९ ) गर्भोधान संस्कार । 
यथेयं पृथिव्री मही भूतानां गरभभादथे । 
सवा ते प्रियतां गर्भो अनुमूत सबितवे ॥ 
अथववेद कॉ० ६ सू० १७ 
भावा४--हिस प्रकार पृथ्वी अनकरू रत्न उत्पन्न करता दे 
उस प्रकार यह स्त्री भी ऐश्वय के लिये पुत्र उत्पन्न करे । 
( २ ) पसवन संस्कार । 
डा यज्ञ सुसीमे हृदये हितमन्‍्तः प्रजापतों । 
मन्ये हूं मां तद्िद्वांस माह पोच्रम्रन्नियाम ॥ 
आशएचय० गृ० अ० १ ख० ९३, सू० 
भावारथ--पति कहता है कि हे पत्नी ! में जानता हूं छि तेरे 
न्‍्तानणलक हृदय के भीतर गभ है। मुझे तेरो ऐेसी देख रेख 
करना है कि तुमे पुत्र सम्बन्धी कोई कष्ट न दो । 
इस्स भत्र के उच्चारण और आहुति से पति समाज़--क्ले ग 
का सूचना देता और नारी की उच्चित देख रेख को:प्रतिज्ना | करती, फे 


नियत +तसल-...क्‍.39०--न «न ७ तनवल्‍्निननयक --नकनन---+...333५4०७०- कर क--०-- -०>-+०-० जज+०००-- नत चशिखि हज िभएभ।+े परकलशाएए 5 ०००. 


नाट---यहां सन्तानात्पत्ति ही स्त्री प्रसंग का उद्देश्य माना गयाःहै हट | अह किडपदप स्व 
तथा रनों के उदाहरण से स्री की महत्ता का वणन 2] धुयु दे | 8.० 
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( ३ ) सोमन्तोन्न्यन संस्कार । 
विष्शा: शोश्ठेन रूपेणास्थां नाया गवीन्यास्‌ । 
पुपांस पृत्रानाधेहि दशमे मासि खूतवे ॥ 
भावाथं इस स्त्री में ईश्वर के पवित्र ओर भर छ रूप से ओजवाली सनन्‍तान 
उत्पन्नदो अर्थात्‌ यहां अस्ति ऊ सन्‍्तानो त्पत्ति के लिये ई एबरखे प्राथेना है 
( 9 ) जातकमं संस्कार 
आ प्रतेददामि मधुनों घृतरय वेद सवित्रा प्रसूतं पघोनाम । 
आयुष्पान गु'तो देवतामिः शर्त जीव शरदाी छोके अस्मिन ॥ 


आएच० श० १ खे० १५ सू० १ 

भावाथ-हे बालक ! में तुरको ईश्वर का बनाया हुआ घत 
ओर मधु चटाता ईं जिससे त्‌ विद्वानों ढग सुरक्षित हाकर इसलाक 
में सो वध तह धर्म पूर्वक्र आयु व्यतीत करे ॥ 

यहां पिता चालक के जन्म की समाज को सूचना देता हुआ 
ओर समाज के विह्वानो को भो उसके पालन का उत्तरदाता बताता 
हुआ उसके भोजन छादन का सार अपने ऊपर लेता दे । घस्तुतः 
यह माता पिता के ऊपर समाज को धरोहर हे ओर यदि समाज 
समझे कि माता पिता इसके पालन पोषण के किसी प्ररार श्रयोग्य 
हैं ता समाज स्वयं अपने ऊपर इस्र भार को ले सकता है ॥ 


अश्पा भव परणशुभेव हिरणयपस्तत भव | 
शत्मासि पुत्र मा मृथा; स जीव शरद शतम ॥ 
भावाथ--इस्र मंत्र में बच्चे का आशीर्वाद है कि तू पत्थर के 
समान प्रबल्,परशु के समान अत्य!चारो का मिटाने वाला ओर सोने 


के समान पेश्वये और धन का खामी हो और सो घर्ष तक धर्म पूवक 
जीवन व्यतीत कर ॥ 


( ५ ) नामकरण संस्कार । 
को5सि कतपों 5स्पेपों इस्यमतोसि । आहस्पत्यपास प्रविश 


संस्कार [ २७ ] 


भाषार्थ--खमाज के सामने बालक का नाम रचखा जाता 
है जिखसे लोग उस्तको उसी मास से पुकार, और बताया जाता 
है कि हे पुत्र [तू अमर हो | दीघे आयु को प्राप्त कर ॥ 
( ६ ) निष्क्रमण संस्कार । 
आ पत्पथिव्या अनाघ॒तं दिवि चन्द्रपसि श्रिसस्‌ । 
वेदामतम्याह नाम माह पौबद्ध रिपंय ॥ 
भावा्थ--पति पत्नी से बह्चे को बाहर निकालते समय 
कहता हे छि हे देवि ! तेरा हृदय पृथ्वी के सार भाग के समान 
टह है ओर चन्द्र के सदृश सुन्दर है तेरी सनन्‍्तान दृढ़ चित्तवाली, 
रूपवान, उन्नसतिशील ओर दीर्घायु हो ॥ & 
[9 | अन्‍्त्रप्राशन संस्कार 
भ्रन्नपते5अस्य नो देशनपीवस्य शुष्मिगुः । 
प्रपदावार बारिष उर्मे नो धेहि द्विपदे चतुष्पदे ।। 
यज्जु० अ० ११ म॑० ८रे 
भाषाथे-हे अऋष्न के स्वामी इंश्चर ! कप हमको शुद्ध और स्दा- 
स्श्यकर अन्न दोजिये जसलस हम अपन बालक ओर पशुओं का 
अन्न के द्वात भली प्रकार पालत कर सके । 
यहां ऐश्वर का नाम लेता हुआ पिता बालक को अन्नचटाता है। 


(५) चूड़ाकम संस्कार 
औरश्म अदिति: इपश पपत्वाप उन्दन्तु बचेसा | 
चिकित्सतु॒ प्रजापतिदीर्पापुत्वाय ऋक्षसे ॥ 
भावाथ-अच्छा छुरा बालक के केशा को काटे जिससे उसके 
सिर का रोग निवृत्त हो ओर इश्वर उसे दोर्घायु करे । 


$9 नोट-आर्य्य घरों में आर्य्य देवियों का यह उच्च पद प्राप्त करना सस्यता की उचबग 


वयक्रयलमपराम किसका 





अक्स्था का प्रदशक दे । 


[ श८ ] दयानंद जन्म शताब्दी स्पारक गअ्रथ 


(८) कर्णवेध संरुकार 
भद्रे कर्शमि!: शृणुयाग देवा | इत्यादि 
भावाशे-हे विद्वानो | हम कानां से अच्छी बात खुने (इस 
मंत्र को निबन्ध के आरम्भ में देखिये ) 
(१९०) उपनथन संस्कार 
गुरु पूछता है-को नामाखि-तेरा नाम क्या है ? 
शिष्य कद्दता है-असलाइहम्भोः--मेरा नाम यह दै। 
गुरु--असुयप वद्मचायंसि-तू किल का ब्रह्मचारों है ? 
शिष्य--भमवतः--श्रा पका | 
गुरु-इन्द्रस्य अद्यवायस्यग्निराचायेस्तवाहमाचार्यस्तब | 
तू ईश्वर का बह्मचारी है। वस्तुतः ईश्धर द्वी तरा आचार्य 
है। में तो उसकी ओर से तेरा थआाचार्ण हैं । इससे प्रकट हांता हे' 
कि आचाये शिष्य से कहता है कि ईश्वर को आशानखार जा कुचल 
विद्या मुझे आती है में तुझे दुंगा। चम्तुतः ईश्वर ही तरा गुरु हैं 
में केचल साधन मात्र हूं। शिष्य आचाये को आज्ञा के अचुकूल 
आचरण करना स्वीकार करता है। केसी अपूर्य प्रणाली हैं । 
(११) वेदारम्भ संस्कार 
ओरम भूभृव: स्व: । तत्सवितुवरेण्य । 
भगों देवस्थ घीमहि वियो यो नः प्रचोदयात ॥ 
यह गायत्री है। इससे द्वी वेदारम्भ होता है| इसमें ईश्वर 
के गुणा का चरणंन हैं । समस्त विद्याओं का सार आत्मिक विद्या हे 
खत: विद्योपाजेन की अथ श्री और इसि श्री आत्मिक शिक्षा स ही 
होनी चाहिये । 
(१२)समावत्तंन संस्कार 
आं यशसामाद्यवापथित्री यशसेन्द्राशहस्पती । 
यञ्ञा भगइच माउविन्दयजञा मा प्रतिपद्मताम्‌ ॥ 


संस्कार [ ५& ] 


यहाँ विद्या खमाप्ति पर ब्रह्मच्रारी प्राथना करता है कि 


सम्रुत संसार में विद्वानों के बीच में तुझे यश प्राप्त तो और ईश्चर 
परमात्मा मुझे यश प्रतप्त करावे। 


आज कल भी वान्‍्वोकेशन में अश्रध्यक्त को आर स॒ विद्यार्थी 
को यशपस्वी हाने और शुभकरम्म करते रहने की शिक्ता मिलती है 
जिस चांसलर प्रत्यक्र व्यक्ति के लिग्रे दुहराता है। पहले इतनो 
श्रछ्ठता अधिक थी कि इश्चर का कभी नहों भूलते थे जिखसे 
आत्मिक उन्न ते होती रहे। श्राज वल अनी एव रबाद अःर अनात्यखाद 
पर अधिऋऊ घल हे | 

५ मु 
(१९३) दवाह संस्कार 

इस महत्व पूर्ण संस्कार की महत्ता एक दो मंत्रों में नें 
दिखाई जासकतो,परिक्रमा, सप्तपदी, शिलारोदण, श्रस्न्धतीद शंन 
अ'दि प्रत्येक छूत्य सम्बन्धी मंत्रों में स्त्री पुरुष के परम्पर प्रेम पू्वेक 
गहन झोर धर्मात्मा सन्‍्तान उत्पन्न काने के लिये प्रतिजश्ञये भर 
पड़ी है जा वे दिक पितराह के उच्च आदर्श पर प्रकाश डालती हैं । 

(१४) वानप्रस्थ संस्कार 
ओं आयुयज्ञेन कल्पताम्‌ । इत्यादि 

इन मंत्रों में गृहस्थाश्रम से लोटा हुआ पुरुष अपनी आयु, 
परगा आदि समम्त शक्तियों को सांसारिक 5िपयो स हटाकर 
इंश्यर में लत्॒त्तीन करने के लिये प्रतिज्ञा करता है | ग्ृहस्थाध्रम तक 
मनुष्य ने आत्मिक उन्नति के लिये भातिक पदार्थों क्ा आधरय 
लिया अ्य भोतिक-पदा्थां के "शेष अआश्रय के बिना ही आत्मि- 
कोन्नति का समय आया | कुछ दिनो पीछे संसार छोडना पड़ेगा। 
यह शरीर पवेवत्त साधन मात्र दिया गया था अतः आवश्यक हें 
कि ५भभर के मोह में न फंसे ओर शने: २ अपना ध्यान ईश्वर को 
आोर शझ।धक सके | अब से जल में फकमलवन्‌ रहने की आवएय 
कत! है धतः उन्ती "कार की प्रतिशाय को जाती हैं । 


[ ३० ] दयानंद जन्म शताब्दी स्मारक थयंथ 


(१४) संजयास संस्कार 

यत्र ब्रह्मविदों यान्ति दीक्षया तपसा सह । 
अग्निर्षा तत्र नयलग्निर्षधां ददातु में ॥ 

यानप्रस्थ श्राश्रम में क्रात्मिक परिपक्वता प्राप्त करके संन्य'सी 
सकाम कर्मा' का सर्वथा त्याग कर निष्काम कर्म शआग्म्भ करता 
है ओर प्रार्थना करता हैं क्लनि हे ईश्वर आप मुझे ऐसी पेरणा 
कोजिये कि जिस प्रकार ब्रह्मवित्‌ अर्थात्‌ बहा को साच्तात्‌ हरनेयाले 
लोग निष्काप कर्म करते हैं उसी प्रकार में भी अश्रपन लिये कुछ न 
करता हुआ झापकी दयासे अपना समस्त जोवन दुसरों के हित 
के लिये ब्यतीत ऋदू । 

.. (१६) अनत्येष्टि संस्कार 

ये चित्यूते ऋतसाता ऋतज्ञाता ऋतावुधः । 
ऋषी स्तपम्बते। यम तपाजां अधि गच्छतात स्वाहा | 

भावत्रार्थ-हे जीव ! हमारे पूर्वज ऋषि, घुनि बंद विद्धित ऋर्म 
करने वाले ओर घर्म पू्वेंक जीवन व्यतीत करन धाले जिस मार्ग को 
गये हैं उसका तू भी जा । 

यह संस्कार बस्तुतः गठाःमा के लिये नहीं होता किन्तु मत 
शरोर के लिये ही होता है अथोन्‌ गतात्मा जिख शरीर का छोड़ 
गया दे उसके तत्वों का खुगिन्धत पदार्थों सहित दाह दछरा सूच्म 
करके वायु मगइहल में फैला देना चा््यि जिस से उससे दुर्भन्‍्धर 
आदि न उठे ओर न कीड़े पड़ने की सम्भावना रहे | दाह मे जा मंत्र 
पढ़े ज्ञान हैं दह गतात्मा के आशार्बाद देने और उसके सम्बन्धियों 
को यह उपदेश देन के लिये है कि वस्तुतः मत्यु क्या वस्तु है और 
म+लप्य को एक दूसरे का मोह कहाँ तक करना उबित हैं | 

यदि पराट्कगण इन मंधों पर घिखार करगे नो उनका इस 
बात का पता लगेगा कि नेत्यिक पांच यश्ञों और उन के अनुकूल 


संस्कार | देर ] 


ध्याचररणा करने के साथ २ नैमित्तिक सालह संस्कारों में पढ़े जाने 
वाले मंत्र आदि क्ष मनृष्य के झात्मा पर किख प्रकार के प्रभाव पढे 
सकते हैं और वह पूर्व जन्म वे अनुचित संस्कारों को दबान आर 
उचित संस्कारों $। परिपक्क ऋरने में कहाँ तक सलटदायता दे लकते हैं 
हाँ यह अवश्य है कि मंत्रो के सात्पय से सब का अभिजक्ञ होना 
चआहिय। सखाध्त्य का मनुष्य के आत्मा पर कितना प्रभाव पडता है 
डतना अन्‍य किसी बनन्‍्त का नटीं पड़ता | यदि अथे सममते हुये 
किसी मंत्र या पद हा पाठ जिया जाय तो मध्तितष्क के समस्त 
कोाष्ठी ( (।:४:॥ ८७७ ) में पश्चि,ज्लन ओर परिवत्तन द्वोने लगता 
है | और यदिई निरन्तर पाठ किया जाय तो मस्तिष्क के कोए्ठट सघंथा 
ही बदल जाते हें ओर मनुष्य को ऋन्‍यथा विचार करना असम्भव 


हैे। जाता है | यदि संस्कोर्गों द्वार! हमारा झऋात्मा इस प्रकार 
का बन जाय कि बुरे भावों का उठना अ्रसम्मभव हो जाय तो हमारी 
उन्नति में सन्देह ही क्या हे | ऋय्य जाति में जो बहुत से उत्तम 
गुण आज कल गिरी दशा में भो कतंमान हैं और जा अर्वाचीन 
सभ्य जातियों में प्रसत्न के पश्चान्‌ भी नहीं पाये जाते, जेसे आस्ति- 
घ.ता, अहिला, उदारता आदि, यह सब निरन्तर संस्कारों का हो 
फल है | और जे। कुछ अवचशगुण आगये हैं उन का कारण भी 
संस्कारा का अर्थ न समभना, केवल लक्कीर के फकीर हाना मात्र 
है। इन रमस्मोरिवाजों से भी एक लाभ अवश्य हुआ है अर्थात्‌ वह 
प्थाये हम तक सुरक्षित आसको दे »ोर उन से लाभ उठाने का 
हम का अवसर मिल गया है | यदि संस्कारों 4। यह रम्मोरिवाज 
रूपी आकार भो नष्ट हो जाता ता हमकेा बवेदिक संस्कारों के पुनरू- 
तव्थान का काई अबधसर प्राप्त न हो सकता। अतः जब तक जनता 
संस्कारों को पूर्ण रूप से समकभ न सके उस खमय तक भरखक 


प्रयत्न करना चाहिये कि संस्कारों का प्रचार दोता रहे । जातियों 
से शुभगुण न एक साथ जाते है श्र न उनमे एक साथ आते हैं। 


[ ३२ ] दयानंद जन्म शताब्दी स्वारक ग्रथ 


इन के लिये बहुत समय हागता है | इस लिये हम को संस्कारों के 
आत्वालन पर बड़ा ध्यान देना चाहिय । 

यहां एक बात॑ और लिखने याग्य है । अर्थात संस्कारों का 
अधिकार किसको है ? बहुत से लोग समभते हैं कि स्त्रियां अमुर 
संस्कारों की अधथिकारिणी भो नहीं हैं । शद्र अमुक संस्क्रार नहीं कर 
सकते , इत्यादि | हम संस्कारों फा तात्पय ऊपर बता खखुके हट 
प्रत्यक स्त्री, पुरुष, बालक बालिका जो अपने हृदय पर अच्छे 
संस्कार डालना चाहता या चाहती है संस्कारों का अधिकारी 
या अधिकारिणी भी है | इन सालह रुंस्कार। में से केवल एक 
संस्कार ऐसा है जिस का अधिकार सब का नहीं दिया जा सकता 
अर्थात्‌ संन्यास संस्कार | इस का कारण यह है कि संन्यास में 
मनुष्य के निष्काम करे करन और दूसरों का उपदेश देने का अधि- 
कार दिया ज ता है । सम्राज की ओर से यह अधिकार उसी र्त्री 
या पुरुष का मिल लकता दे जो ऐसी उच्च अवस्था का पहुंच गया 
है। कि निष्काम साव से दुलरों का उपदेश कर सके, इसोीलिय 
स्वामी दयानन्द ने सत्याथे प्रकाश में लिखा है:-- 

( प्रश्न ) संन्यास अहण करना ब्राह्मण ही का घमं है वा 
द्ात्रियादि का भी ? ( उत्तर ) ब्राह्मण दी को अधिक! है क्योंकि 
जो सब वर्णा में पूर्ण विद्वान, धार्म्तविक, परापकार धिय मनुष्य हैं 
उस्तीका ब्राह्मण नाम हे बिना पूरा विद्या के घम, परमेश्वर की 
निष्ठा ओर वेगाग्य के संन्यास ग्रहण करने में खंसार का विशेष 
उपकार नहों हो रूकता | (समु० ५) इससे सिद्ध दे कि यजशापवीत 
आदि शेष सभी संस्कार स्प्रियों, पुरुषों आदि सभो मनुष्यों के करने 
चाहिये । केवल यह देख लेना चाहिये कि जो व्यक्ति एक स्ंस्कर 


कराता दे वद उसके नियम पालने के योग्य है या नहों | उद्देश पर 
टष्टि रखने से यद्द सब कठनाइयां दूर द्वो खकती हैं । इ्ति 


ओवपेम्‌ 
स्वामी द्यानन्द सरस्वती 
की 
वेदभाष्य गली सर्वोत्तम हे । 


“7++**/४ऑ४ 0७०५० 


( पे० रामबिद्दारी छाल शास्त्री, वेदतीथ, एम० ए० ( प्री० ) एल एल, बी 








संस्कृत प्रोफेसर डी, ए. वी. कालिज, कानपुर ) 


धासतत्र में यह विषय सर्वेसामान्य के लिये जो संस्कृत स्ते 
अनभिश हैं, मनोरंजक न द्वोगा, और समभने में कठिन होगा 
परन्तु इसको सरल से सरतल्न बनाने का प्रयलल किया जावेगा और 
जितना सम्भव हागा इसको उदाहरण से मनोरंजक बनाया जावेगा। 


विषय इतना महत्वपूण ओर आवश्यक है कि प्रत्येक आये 
ओर हिन्दू को जो वेदों को अपना धर्मेत्रन्थ मानता है अवश्य 
पढ़रशाझोर विचारना चाहिये क्योकि जब संस्कृत के प्रमाणित विद्वानों 
में दी वेदभाष्य करने में भेद हो तो एक साधारण मनुष्य के 
लिये जो संस्छत नहीं जानता एक ऋटिन समस्या डपस्थित हाजाती 
है कि कौन विद्वान सत्य अर्थ करता है और कौन असत्य, और वहद्द 
किसको माने । 


इस खेख में स्थूल्त रूप से प्रमाणा सहित सवमान्य सिद्धान्त 
रक्‍खे जावगे जिनके जानने से एक साधारण मनुष्य बिना संस्कृत 
पढ़े इये भी किसी भाष्य की शेली को देख कर निश्चय रूप से 
निर्णय कर सकता है कि यद्द सत्य है, वा नहीं । 


[ ३७४ ] दयानंद जन्मशतसाब्दी रुमारक अ्रंथ 


वेदभ'ष्य करने की कई शेली हैं । यदि हम उनका अन्वेषण 
करे तो आदि सृष्टि स्रे आज तक लोन शेली प्रतीत होती हें । 
(१) नेरुरूक (२) पेतिदासिक और (३ ) पौराणिक | पहिली 
दो का प्रमाण आपंग्रन्थों में मिलता दे परन्तु ती लरी का नहीं । 

( १) नेरुक्तिक शे्री आदि सब्टि से निधराटु अर्थांत्‌ पेदिक 
सूतकोश के समय तक प्रचलित रही परन्तु बाद में डखका प्रचार 
कम होता गया। 

(२) ऐतिहासिक शेछो ब्राह्मण प्रन्थों के समय से लगाकर 
वेद:हु निरकादि के समय से दोती हुई मदहीघर खायणादि के 
समयथ तक रही | 

. (३) पौराणिक शेलो दास्सव में वेदभाष्य शेल्ी नहीं किन्तु 
वेदमन्च का एक शब्ब झकर उसी से जो मन में आया धह अभसि- 
प्राय समभ्द लेना मात्र है। 

यह तीसरी ( चेदमंत्नी का मनमाना अभिष्राय समभने की 
शेली ) महीघर ओर सायग्पादि के र्ममय के पश्चात्‌ से आज़ तक 
प्रचलित है जिससे वलमान सनातनथमें अपने प्रसिष्टादि कर्मी 
में वेदमन्त्रो का आशय समभतां है जो आशय कि ऊपर लिख्बी 
दोनों शैलियों पर हिये हुये अर्थ से बिलकुल विरुद्ध है। नीचे लिखे 
प्रमाणों से ऊपर लिखी तोनों शैलियां सिद्ध द्ोती हैं। संस्कृत का 
इतिह।स दस्त प्रफार है ( देखा निरुक्त अध्याय १ खण्ड २० विभाग 
२ पृष्ठ &० ) 

“ माज्नात्कतथर्पाण ऋषयो ब्भूतुः तेडररे स्योउसाक्षान्कृतधम मय 
उपदेशन मम्त्रान्मस्पादः उपदेशाय ग्लायन्तोज्वरे विस्मगहणायेपे 
ग्रन्थ॑ सपाम्नासिपर्येद च वेदांगानि च ” | 

भरथेः-- (पहिले) ऐसे ऋषि हुये जिन्हों ने धम को साक्षात्‌ 
किया था अरवात जो घम विधायक मंत्रों के द्र॒ष्टा थे उन्द्रों ने उन 





स्वामी दयानन्द्‌ सरस्थती की येदभाष्य शेक्षी खर्वाच्चम है [ ३५४ ] 


लोगों को जिन्दों में थर्म का खात्षात्‌ नद्टों किया था, ओर जो नीचे 
दर्ज के थे (वेद ) मन्त्रों का उपदेश छिया। ज्ञों यह दुसरे नम्शर 
के ऋषि थे यद ( मस्त का ) उपदेश देन ने असमथ थे। उन्दों ने 
विल्म आदि ( येदिक आष्दों ) के ग्रहण करने के लिये यह प्रन्थ 
( निघएदु, अर्थात्‌ मृत चेदिक कोश ) बनाया ओर जाहझाय प्रस्थ 
बनाये झोर सेंदाड़ घनाये ! । 
भावः--लब से पहिले संदिताओं के मम्त्रा का उपदेश द्रष्टा 
ऋषियां ने किया। उसके बाद दूसरे नीचे दर्ज के ऋषियों न 
निशधयनट बनाया फिर ब्राह्मण प्रथ्व ओर फिर वेदाह़ बनाये। 
इसमें कोई संदेह नहीं कि यहां घेद शब्द शांहझण प्रन्‍्थां के 
लिये प्रयुक्त किया शयराा है परन्तु जिस प्रकार घूलग्रन्थ टोका 
सहित भी घूम ही के नाम से प्रसिद्ध होता है इसी प्रकार ब्र.ह्मण 
ग्न्थों में येदमंत्री के प्रतीक झथाल्‌टुव डे खत २ कर व्याख्या की गई 
है और उदाहरण दूपम कथाय भो दी गई हैं| इनमें थेदा के प्रतीक 
होने के कारण इनका नाम बेद भी है । एक यह बात भी यहां 
देशन योग्य हैं कि स्वामी द्यामन्द सबस्ती ने केवल मंत्र रुप येंद्‌ 
को ही प्रमाणित धमंग्रन्थ माना है जो सब से पुरान दें। परन्तु 
सनातनघर्मी अपन का सनातन कद्दत हुये भी ब्राप्गाप्न्यथों को भी 
जो निधणटु के भी पश्चात्‌ बने हैं, ओर जित को नीचे दऊ के 
ऋषियों ने बनापा दे धर्मप्रन्थ, मानते दें । 
यदि आप निघराष्ट वैदिककोझ को एक सिरे से दूसरे सिरे 
तहु पढ़ जावे तो आपको भक्ती प्रडार ज्ञात हो जावेगा कि इस 





नोट:--पंडित दुर्माचाय ने, जो निरुक्त के सुप्रतिद्ध टीकाकार हैं, 'इस ग्न्‍्थ' 
है 6 5 हद पस्न्यन्तं ”” लिया है गा कक आदिई हे 
का अथ “ गर्वा( कक्‍य पल्न्यन्त “ लिया इ | भथात जिस गअ्रच्थ कु आदि भ॑ नौ: 
शब्द और अन्त में देवपत्या दै। कोर यह शब्द निषण्यु क ही भाद ओर 


अन्त में ई । 





[ रे६ ] दयानंद जन्म शताब्दी स्मारक पअ्रंथ 


भ्रन्थकोश में कोई णऐेतिदाखिक शब्द नहीं है भ्र्थात कोई ऐसा 
शब्द नदीं जिलका कुछ इतिहास द्वो किन्तु सब योगिक शहद हें 
जो धातुओं से बने हेँ। जेसले लोकिक कोशों में लिखा होता है 
कि 'अम्कुक नाम राजा विशेष का था” वैसा इसमें नहीं है। 
न निघराटु के समय तक वेद के भाष्य करने वाले वेदमंत्र के किसी 
शब्द का ऐतिहालिक धभ्र्थ करत थे। फ्योंकि यदि ऐसा अथे करते 
होते तो अवश्य द्वी निघण्ट में ऐतिहासिक अर्थ दोता। इसके 
अतिरिक्त निघणाटु की टोका निश्कक्त को जिस को यास्‍स्काचार्य ने 
बनाया हे पढ़ने से निश्चय द्वो जाता है कि निघरटु में प्रत्येक 
शब्द का नेंदक्तिक अर्थ दिया है। संच्तेपतः सबसे पद्दचिली वंदभाष्य 
करने की शेली कंवल एक ही थी जिसका हम नेरुक्तिक शेंलो कह 
सकते है जा आदि सृप्टि से निघराटु अन्थ बनने तक ऋषियों ने 
स्वीकार को। निघराटु ग्रन्थ का वनाने चाला ऋषि कश्यप था जो 
निरुक्त की प्रस्तावना में सिद्ध कर दिया गया है, और निघराटु के 
सब शब्द मन्त्रा से ही लेकर इफट् किये गये है जैसा निरक्त आ० 
१ खं० १ वि० ४ में लिखा हैं “ छुम्दभ्यः समाहत्य समाहत्य समा- 
स्ताता:” ॥ 

निध्रएद्ध के समय के पश्यात्‌ ब्राह्मण अन्य बने | उनमें बहुत 
स्थलों पर सब से पद्दिला इतिहास जान पड़ता हैँ। उस समय 
कुछ संस्कृत के विद्वानों ने वेद्मंत्रों के भाष्य करने फो एक दूसरी 
शेली को जन्म दिया। इस शेली के आधार पर वेद मंत्रों का 
पेतिहासिक अर्थ किया जाना आरम्भ हुआ जिखसे वेदों में भी 
किस्प्ते ओर कद्दानियों का अर्थ होना आरम्म हो गया। 

वेदभाष्य को इन दोनों शंलियों का पक स्पष्ट प्रमाण आप ग्रंथ 
निरुक्त में दा मिलता है जो पर घदाक़ है ओर ब्राह्मण प्रंथों के बाद 
यना है । देखो निरुक्त अध्याय २ खण्ड १६ विभाग २पृष्ठ १४४। 


रुवामी दयानन्द्‌ सरस्थती की वेदभःष्य शेती सर्दोत्तम दे [ ३७ ] 
“4 तत्को व॒त्र मेघ ईति नरक्ताः 
त्वास्ट्रा सर इत्येतिदासिक्रा: ॥ 
अर्या च ज्यातिषझ्च परिश्री मावकपणो वषक्म 
जायते तत्रोपपर्थेव यद्धवर्णा भवन्ति ? ॥ 


अर्७थः--' ( बृत्र शब्द का अथे करते हुये निरुक्तकार कदते हैं) 
तो चुत्र कोन है नेरुक्तिक बेदभाष्यकार मंघ को वृत्र ऋद्दत हैं और 
पेतिहदासिक चेद्भाष्य करार त्वाष्ट अछुर का बृत्र कहते हैं । 

अब निरुक्तकार स्वयं अपना मत लिखते हूँ कि यद्दि कोई 
पंछे कि मंत्रों में तो चृत्र के साथ इन्द्र का स्पप्ट संग्राम दणन किया 
है. तो यह ठत्तर दे कि पानी और बिज्ञलों के मिलने से वर्षा होती 
हे वहां पर मंत्रों में उपमा से युद्ध वन हे। 

इससे ईनिःसन्देह सिद्ध दो गया कि वेदमंत्रो का जां लोग 
ऐतिहासिक शंत्री पर अर्थ ऋरते हेँ वह यास्क ऋषि के अनुसार 
अखत्य हे / क्योकि वेदों में ता उपमादि अल्ंकारों से ज्ञान दिया 
गय। है और एलिदासिक भाष्यकार प्र4 से उस धर्यान को बास्त दक 
दाल जानकर इतिहास गढ़ लत है जेसा इन्द्र और वृत्र के संग्राम 
का इतिहास उन्‍्हों न गढ़ लिया हे | पहिली नरुक्तिक शंल्रो ओर 
दूसरो ऐतिहासिक शेली सद्ध दा चुको अब सोखरी शेला देजिये ।/ 

जेला कि हम पहिले कद्द चुके हैँ यह वास्तव में वेद्मंत्रों 
के झथे करने को कई शली नहीं दे (कन्तु वेद्मंत्रो का अभिप्राय 
समभने को शेली हे | यद शेलो चच्त न सनातनथ प्रिया मे प्रचलित 
है इसलिये यदि इसका नाम पौराणिक शेंलो रक्जे ते अधिक उचित 
होगा | इस शे वी के अनुसार बेदसंत्र का एक शब्द लकर उसका 
यथार्थ अर्थ बना जाने हुये उस सम्पूर्ण मन्च छा अफिप्राय खमका 
जाता है। जैसे यजबंद अ० (७का ४६ वां मन्त्र दे। 


[ दरे८ ] दयानंद जन्म शताब्दी स्पारक ग्रथ 

' “प्रेत जयता नर.........--------- --०----०० ----- “इत्यादि ,, 
जा ह अब इस मन्त्र का प्रेत शब्द बा टुकड़ा लेकर पोराणिक 
लोग इस मंत्र का अभिषप्राय खसमभ लेते है कि यह मन्ज प्रेतां अर्थात्‌ 
मरे हुये प्रशशियों को बुलाते का अ्भिप्रय रखता है। पाठकों का 
बड़। मन:रंजन होगा यदि बद इस मन्त्र का अर्थ मद्दीधर और 
उबटठ झौर एप्ामी द्यानन्द का पढ़े ओर उसके घिरुद्ध पराणिक 
लोगो का अभिष्रय देख' | 

पहिल पं।रा ण॒ुक्त लोग जो इस मन्त्र का अभिपष्रातर समभते 

हैं उसपर प्रमाण लीजिये | देखी अन्त्ये ष्टि पद्धति पत्ना २६५ पं 
४ घिषय प्रेतब॒लिप्रयाग । 

(-मध्यकलशे विष्णुरूपि प्रेतरानाय नप्ः विप्णुरूपि प्रेतराशम्‌ 
आवाहयापि स्थाएयामि।. भो प्रतरान इहागच्छे हतिप्ठ । एवं सबंत्र । 
तन: पूर्बादि क्रमेण आओ भेता जयता नर० प्रतायनम: प्रेसम्‌ आ० 
भा प्रेत ल॑ इहा ० ॥ 

अथ---' वोच याले फख्रश में विष्णुरुप प्रेतों के राजा फे लिये 
नमस्कार हा,विष्णुरुप प्रेतों के राजा को में बुलातः हूं आर स्थापित 
करता हूं। हे भेतों के राजा थहां आइये,यदहां ठदरिये | इस प्रकार सब 
जगद पढ़े | तब पूर्यादि के ही क्रम से ( यद्व मंत्र पढ़े ) “आध्म्‌ प्रेता 
जयता नर”'इत्यादि | प्रेत के लिये नमस्हार हों,प्रेत को में दुलाता हूं 
ओर स्थापित करता हूं। है प्रेत ! तुम यहां आओ झोर ठहरो ”। 
संच्तेपतः पोराणिक लाग इस मन्त्र के प्रत शब्द के टुकड़े 
से समभते हैं कि इस मन्त्र का अभिप्राय प्रेत का वुलाना दे फ्य 
प्रत बुलान में वे इस मन्त्र को पढ़ते है। 
अब महीधर और उबट का जो ऐतिहासिक वेदभाष्यकार हैं 
इसी मन्त्र का झथे ख़ुनिय । मही वर भाष्य पृष्ठ ३२७ 


स्वामी दयानन्द सरस्वती की वेदभांप्य शली सर्वोत्तम है ( ३& ] 
योदृदेवत्यानुष्डम्‌ योद्ुत्‌ स्तौति । नरोड्म्मदीया योद्धारः । 
यूये प्रेत पर सेन्ये प्रति पूकर्षेश गच्छत ततो जयत विजय पाप्नुत । 
इयचेउतस्तिड: (पा० ६।३।१३५) इति प्रेता इत्यत्रदीघेः । 
भरन्येपामप रश्यते | ( पा० ६।३।१३७ ) इति जयता दृत्यत्र 


दौघे: | ? 
उबट भाष्य पष्ठ ३२४ “ है नरः मनुष्यः पेत गच्छत जयत च ” 

२ अशथे-- १ इस मन्धष का योद्धा देवता है झौर योद्धाओं की 
स्तुति को गई हे, अनुष्ठप छुन्द दे | हे ( नरः ) आदिमियों ( अर्थात्‌ 
हमारे लखने वालों तुम (प्रत ) पराई सेना की तरफ़ ज़ोर स्तरे 
जाओ, उप्तपर ( जयत ) विजय प्राप्त करो ( अप्टोध्यायी के सूत्रों 
के अनुसार ) प्रेत (जो प्र उपसग इ धोतु जाने के अथ वाले से 
यना है) का धेता और जयत का जयता द्वोगया है । 

कहाँ तो प्रेत का अर्थ “ जोर से जाओ '” यह था डसका 
पौराणको ने अनर्थ किया और प्रेत का अभिप्राय मरे मनुष्य का 
प्राण समझा | 

उबट भाष्य का धर्थः--- 

(२) (हे नरः) अथांत्‌ मनुष्यो (प्रेत) अर्थात्‌ जाओ 
ओर जीतो ” ॥ 

इसी मन्त्र का अथथे स्वामी दयानन्द सरणस्वती का देखिय 
द्वितीय भाग पृष्ठ १७७& ॥ 

( योद्धा देवता ॥ 


पदार्थ--( प्र ) (इत ) शत्रन्‌ प्राप्त त। अत्रद्धयचेपतस्तिकः 





लोट--संस्कुत व्याकरण का नियम है कि जितनी धातुओं का अर्थ जाना है उन्हीं 
का अध प्राप्त करना है इस लिए यद्टां स्वामी जी मे ( प्र+इस ) का 
अथ प्राप्त ही लिखा दे | 





[ ४० ] दयानंद जन्म श॒ताब्शी स्मारक चंथ 


दृति दीर्घ: " ज़यत ) विजयध्वम्‌। अन्रान्येषामपि टश्यत इति दीघेः 
( नरः ) नायक: | 
भाषा प्रे 
४ वदार्थें--हे ( नरः ) अनेक प्रकार के व्यवहारों को प्राप्त 
करमे वाले मनुष्यों तुम [ (यथा जैसे) | शत्रुजर्ना को ( इत ) प्राप्त 
हो, ओर उन्हें ( जयत ) जीतो । ”” 
८2:/.. पौराणिक शेैलो का दूसरो उदादरण लीजिये। यहुबंद अध्याय 
श३े मन्त्र ३२। 
 दधिक्राव्णो “इत्यादि ”? ॥ 
ओर दूसरा यज्जुघ्रद अध्याय ३७ मन्त्र १९ 
( पंच नद्य; इत्यादि ! ॥ 
इन दोनों मन्त्रों के दो शब्द “ दि ” ओर ' पश्च ' से 
पोराणिक शेली वाले यह खमभते हैं कि इन मंत्रों का अभि- 
धराय देवता अरथांत्‌ ( सूरति ) को पश्च गब्य और द द्दी से स्नान कराने 
का हे तभी तो देवता को मूति को पहिला मंत्र पढ़ते हुये पञश्चगव्य 
से स्नान ऋराते हैं ( पश्च गव्य पांच पदार्थां अर्थात्‌ दही, दूध, घी 
गे।घूत्र ओर गाबर के मिश्रण का नाम है ) ॥ 
पोराणिक लोग इन मचन्जा का पेसा अभिप्राय समझते हैं 
इसपर प्रमाण लीजिये ॥ 
देखों प्रतिष्ठामयूग्व पन्ना २२ ॥ 
£ देवायाघ्य समस्य स्नापयेत्‌ तथथा पंचनथ इति पंचगव्येन । 
दर्धिक्राव्ण इति दध्ना ॥! 
अर्थ-- देवदा को अध्य ( अर्थात्‌ पूजा के द्ब्य ) समर्पण 
करके ( उसको ) स्नान करावे वद्द इस प्रकार कि पश्चनय इत्यादि 
मम्त्र पढ़ता हुआ पश्चगवठ्य से रुतान कराने ओर द्धिक्रोब्ण इस्पादि 
मन्त्र पढ़ता हुआ दद्दी से स्नान करावे ॥ 


स्वामी द्यानन्द्‌ सरस्वती की वेद्भाष्य शेज्ञी सर्वोत्तम दे [ ४१ ] 


अब आप केवल 'दधि ' ओर “ पथ्चनद्य ” शब्दों का 
दी अर्थ दोनों ऊपर लिखे मन्त्रों के महीघर, उचट ओर स्वामी 
दयानन्द के भाष्य में देखे कि इन का क्या अभिप्राय है और 
पोराणिक क्या समभते हैं ॥ 

महीधरभाष्य प्रष्ठ ४३६ ॥ 

£ प्रहिषीमुत्याप्य पुरुषा दधिक्राव्ण इत्याहु; (ऋा० २०।६।२१) 
दधाति धारयति नरप्रिति दधिः, आहगमहन्‌ (पा०३।२।१७२) 

इति कि प्रत्वयः ॥ 

अर्थ--( कात्यायन श्रोतसृत्र का प्रमाण देते हुये मंद्दीधर 
लिखते हैं ) कि ( यज्मान [ राजा ] की सत्री) पट रानी को उठा 
कर मनुष्य दधिक्राव्ण इत्यादि मन्त्र पढ़ते हैं। जो मनुष्य को धारण 
करता है वह दृधि दे । ( आगे चलकर मद्दीधर दधि को घाड़े 
का विशेषण बताते हैं कि जो मनुष्य फो ले चलता है ) | उबट 
भी अपने भाष्य में “८ दधिक्राव्ण अश्वस्य ” अर्थात्‌ धारण करने 
दवारे*“अश्व का ”! ऐसा अथे करते हैं। ओर पॉराणिक इसका 
अथे दही समभते हैं । तभी तो वद् दही से मूर्ति को नहलाते हैं। 
इसी तरह दूसरे मंत्र के टुकड़े 'पंचनद्य: का अर्थ महीधर ने पृष्ठ ५५३ 
पर पाँच नदी किया है। ऐसा ही अर्थ उवट ने किया है ओर कहा 
है कि यद और इसके पूर्व के मन्त्र पढ़े जावे “पाठे विनियुक्ताः 
( देखो पृष्ठ १६० ) | परन्तु पोराणिक लोग पंच शब्द से पंचगव्य 


शभिप्राय समझ कर अनथे करके इस मन्त्र को पढ़ कर मूत्ति को 
पंचगव्य से स्नान कराते हैं ॥ 


महीघर और डबट पेसिद्ासिक भाष्यकार हें। उन्द्ोंने 
अपनी शेली से भाष्य किया तो भी पौराणिकों की तरद्द दास्यजनक 
कपोल कल्पना का अभिप्राय नहीं छिया। झब खामो द्यानरद्‌ 
का अथे सुनिये ॥ 


[ ४२ ] दयानंद जन्म शताब्दी स्मारंक प्रंथ 
स्वामी जी का भाष्य ( तृतीय भाग पृष्ट२४० ) । बंद ' दधि ' 
का अर्थ घारण करने वाला, पोषण करने बाला करते हैं ॥ 
पदाथे -दथिक्र व्णः यो दधीन पोपकान थारकांन ॥ 
और इस मन्ज का अभिप्राय बताते हैं कि ( फिर घही राजा 
किस के समान क्या बढ़ावे इस विषय को यह मन्त्र कहता है ) 
इसी तरह ' पंचनद्यः ' का ध्र्थ स्वामी जी ने अपने वेदभाष्य 
(्‌ चतुर्थेभाग / पृष्ठ १००८४ पर इस प्रकार किया हे । 
( पंच ) पांच (,नद्यः ) नरी के तुल्य प्रवाहरूप ज्ानेन्द्रियों 
की चृत्ति / इस्यादि 
इंस मंत्र का अभिप्राय स्वामी जी लिखत हैं (कि फिर मनुष्य 
को क्या करना चाहिये इस ( विषय को यह मंत्र कहता है ) ॥ 
ऊपर लिखे स्पष्ट प्रभाणों से यह हिस्सन्देह सिद्ध हागया है 
कि किस प्रकार पोराशिक लोग मन्‍्त्रों के एक शब्द स उन के 
ऊंट पटांग अभिष्ाय सममते है शॉर पाराणिक कृत्य करने में उन्हें 
पढ़ते हैं । पोराणिक शेंजो का यह शिग्वृशेर्न माज करा दिया गया। 
इसका सन्पूण दाल जांनन के लिये जितने पोराशिह कृत्य दशर्वां, 
तरहीं, श्राद्ध प्रतिंष्णदि हैं उन के कराने में जो मन्त्र 
पोराणिंक लोग पढ़ते है उन सब को लीजिये ओर फिर महीधर 
भाष्य पढ़िये तो ज्ञात होगा कि उन का अर्थ झीर विनियोग 
स्त्र्य मही धर के ही भाष्य के अनुसार इन कमी के बिल्कुल पिरुझध 
है। तभी सो स्वामी दयानन्द पॉराखिकों का बहुत कोरों से खराडुम 
किया करत थे । 
इन तोनों शैलियोँ श्रर्थात्‌ नैंदक्तिक, पेतिहासिक और 
क्‍ अके के में से स्कामो दयानंन्व्‌ की मैरेकिंक शैली वेद्भाध्य करने 
की दे । 


यद जानने के लिये कि स्वामी दय(मन्द्‌ को पेंदमेभ्य शैेक्षी 


स्वामी दयाननन्‍्द्र सरस्वती को वेदभाष्य शेली सर्वोत्तम है [ ४३ ] 


सर्वेत्तम दे | यह आवश्थक़ है कि कुछ कसोटियां बन्ली जाये जो 
समृसान्य हो और उनसे इन तीनो शालपां का यधाय परोत्ता की 
जाबे | जा श्री कस।टियों। पर कसने से ठीहू नि*ले वल्ती सवोत्तम 
द्वोगी । द 

वेदों का कोई भी स्पण्य क्यो न हो वह ठीक तभ्पे ज्ञाना जावेगा 
जब उसमे निख्त लिखित बात दा । क्‍ 

(१) घेदभाष्य सस्ऊत व्याक रण के अनुसार दो । 

(२) पेवभाष्य संस्कृत कोष के अनुसार हो। 

( दे ) वेदभाष्य को शेलो को ऋषियों ने स्वीकार किया हो । 

(४ ) कर्म काण्ड के मन्त्रों का जो कुछ अर्थ हो उसी के 
अनुकूल उनका विनियोग हो। अर्थात्‌ उसो अथ के अनुकूल 
कम करने में मन्त्र पढ़े जाव । 

(५) वेदभाष्य युक्ति या तकसकूत हो | 

जिस शेत्री के भाष्य में यह पांयों बाते पाई जावे वही 

शली सबसे उत्तम ओर रूत्य है । सबसे पदिलते संम्कृत ब्याकरण 
का दाल सुनिये | स्थूल रुपसे संस्क्रत दो प्रकार की है। 

(१) बेंदिक संस्कृत । (  ) लॉकिक संस्कृत । 

आदि स॒प्टि से लिरुक्त ग्रन्थ के बनने के समय तक जितने 
ग्रन्थ संस्कृत में बन हैं ये वेदिक संस्कृत में है ओर निरुक के समय 
के बाद से जितने ग्रन्थ संस्कृत में बने हैं वे लोकिक संस्फत में 
हैं । निरुकत प्रन्थ सब सतत पद्धिल्ा फक्‍्न्थ है जो लोकिक खस्‍्छत में 
बना हैं। तर्भी तो इसकी संस्कृत में कुछ मेल बेदिक संस्क्रत 
का भी पाया ज्ञाता है | यदि आप पारिए(ने जो को अष्ठाध्याया पढ़े 
ता आपकी काई सन्देह बाकी नहों रहेगा कि बास्तत्र में सस्‍्कृत 
दो प्रकार को है। एूक्क पदक दूसरी लोकिक | क्योकि व्याकरण 


[ ४७ ] दयानंद जन्म शताब्दो स्मारक ग्रथ 


के नियम भी दोनों संस्क्ृतों के लिये पृथक्‌ २ हैं। जो शब्द्‌ व्याकरण 
के अनुसार वेदिक संस्कृत में शुद्ध हो बद्द लोकिक संस्कृत की 
व्याकरण के अनुसार अशुद्ध दो सकता है। एक दी अष्टाध्यायी 
ग्रन्थ में वेदिक संस्कृत ओर लोॉकिक संस्कृत दोनो के नियम दिये है । 

वेद वेद्क संस्कृत में हैं इस कारण वेदों के भाष्य करन में 
घेदिक खंस्कत व्याकरण का सहारा लेना पड़ेगा। तभी भाष्य ठीक 
होगा अन्यथा नहीं । वेदिक व्याकरण के सेकड़ो नियम हे उनमे से 
केवल एक को यहां रक्‍क्खा जाता है | उस के जानने के बाद आप भली 
प्रकार समझ जावे गे कि वेदिक संरक्ृत ही ऐसी है जिसमें शब्द 
ओर रुप में होते हैं, ओर अर्थ ओर रूप के द्वो सकते हे । 

वेदिक संस्कृत सम्वन्धी एक सब से अधिक प्रसिद ओर 
महत्व पूर्ण व्याकरण का नियम अष्टाध्यायी अ० दे पाद १ सूत्र ८४ में 
दिया है वह यह हे । 

“ व्यत्ययों बहुलम्‌ “” 

... इस सूत्र का शब्दाथे है कि “ वेदों में ( शब्दादि का ) 
बदलना होता है ओर कहीं विकटप से द्वोता है और कहाँ नहीं 
दाता हे । 

[ लोकिक संस्कृत की व्याकरण के अनुसार उस में शब्दादि 
को बदलना अस्ल॒म्भव है ] '' 

इस अध्टाध्यायो के सूत्र का भाष्य करते हुए मद्दाभांष्य में 
पतञ्जलि ऋषि ने पक कारिका ( एक प्रकार का श्लोक ) लिखी है 
जो वेदों के प्रत्येक प्रेमी की जरूर जाननी चाहिये जिससे स्पष्ट 
रूप से ज्ञात दोजाता है कि वेदों के शब्दादि में क्या क्या बदल 
सकता हैं। वह कारिका निम्न लिखित है । धह काशिका में जो 
अध्टाध्यायी की टीका है तथा सिद्धान्त कोमुदी में भी लिखी है। 


स्वामी दयानन्द सरस्वती की वेद्भाष्य शैली सर्वोत्तम है [४५ ] 


« सुप्तिडुपम्इलिगनराणां कालहलचस्वरकतृयडगं च । 
व्यत्ययमिच्छति शाख्क्रदेषां सोएईपि च सिध्यति बाहुलकेन ” ॥ 

अर्थ:--'शःस्त्रकार ( शारत्र के अथे ' सिखाने वाले ' के हैं । 
वेद सिखाता है इस लिए वेद को भी शारत्र कहते हैं ) इनमें ( जो 
नीचे लिखे हैं ) यदि ( वेद में ) ब्यत्यय अर्थात्‌ बदलने की इच्छा 
करे तो वह बदल सकता है। ओर वह बदलना सूत्र में जो (बहुलम) 
शब्द है उससे सिद्ध दाता है। वेद में नीचे लिखों बाते बदल 
सकती हें । 

(१) छप्>सुबन्त अर्थात्‌ कारक (०४४९४ ) सब बदल 
सकते हैं सम्बन्ध ( अर्थात्‌ [!058९85970 ०७७४० ) भो बदल 
सकता है। जैसे मानो वेद में ' रामः-( कर्ता ) राम ने लिख्वा है । 
सो व्यत्यय से इलका अथे ओर कारक में द्वो सकता है। अर्थात्‌ 
“राम:-रामने ? का अर्थ निम्न लिखित कार्य कर सकता है श्रर्थात्‌ 
५ रामका ( कम रामम्‌ )' ' रामस ( अपादतन रामात )! ' राम से 
(करण रामेण ) “राम में (अधिरूरण रामे ) ! ' राम के लिये 
( सम्प्रदान रामाय ) ' ' है राम ( सम्बोधन )' झोर आप कह 
सकते है कि इस अर्थर्म वास्तव में यदद शब्द था परन्तु व्यत्यय 
करके वेद के कर्ता ने ऐसा प्रयोग किया है| है 

(२) तिडः-तिडन्त भ्र्थात्‌ धातु के रूप बदल कसते है। 
अर्थात्‌ क्रिया बदल खकती है । 

(४ ) उपश्रहण्थर्थात बेद में परस्मेपद धातु का अ'त्मनेपद्‌ 
और आत्मेनपद का परस्मपद्‌ ६ सकता है ( यह दो क्रियाओं के 
. रूप चलाने के मार्ग हैं । 

(४) लिड्डल्श्र्थात्‌ वेद में स्रीलिंग का।पल्ञिग ओर पुश्लिंग का 
खीलिंग, इसी प्रकार इन दोनों का नपुंसकलिंग और उसका यह 
दोनों बदल कर दो सकल है । 


(७६ ] देयामंद जन्म शताब्दी स्मारक अंथ 

(४ ) नरज"अश्रथांत्‌ बंद में पुर ( 7९75070 ) भी बदल सकते 
हैं ध्र्थात्‌ उत्तम पुरुष (॥750 [007807 ) मध्यम पुरुष ( ९०००५ 
907'807) ) ओर प्रथम पुरुष ( 0)70 (९78०7 ) एक दूसरे मे 
खदल सकते हैं । 

इसका पक उद्दाहरण महीधघर भाष्य से दी दिया जाता है। 

देखे यज्जुवंद्‌ अ० ७ सनन्‍्त्र ७४ पर महीघर भाष्य पृष्ठ १३२ ॥ 

मसत्र में ' विपश्य ” शब्द लिखा हे जिसका अर्थ है 'तू देख' 
( अर्थात्‌ मध्यम पुरुष एक वचन आज्ञा 7]0९79*ए० 70०0 में ) 
परश्तु महीधर लिखते हे । 
« विपश्य विष्श्यामि विछोकयामि | व्यत्यया बहुलम्‌ 
इति उत्तमपुरुषस्थाने पश्येति मध्यम: पुरुष: ” ॥ 

अर्थात्‌ उसका शभ्रर्थ ' में देखता हूं ' एसा करते हैं । 

(६ ) काल--चबेंद में वत्तेपान, भूत, भविष्यत्‌ एक दुसरे में 
बदल सकते हैं। जैसे कहीं लिखा दो कि ई/वर पृथ्वी को धारण किए 
हुए था. आप अथे कर खकते हें कि ईश्वर पृथ्वी धारण कर रहा हैं 
इत्यादि | 

(७) दलू-अथांत ब्यज्ञन ( ००78079778 ) खब एक 
दूसरे में बदल सकते दें द्‌ को घ, क्‌ का प्‌ इत्यादि दवा सकता है। 

( ८) अचू--अर्थात्‌ कवर एक दूसरे में बदल सकते हैं श्र 
का इ, उ रा प, इत्यादि हू। सकते हैं । 

( & ) स्वर--उदात्त , श्रभुदात्त स्वग्तू मब्ता, के उच्यास्णा ये. 
स्वर ( जो मच्त्रों के शब्दों पर लकोरें, बना कर लख जाते दे ) चद 
सब्र परस्पर बदल सकत हैं । 

(१०) कतें और यड्ट प्रत्ययद्वार शेष कद ततझ्विलादि आर बदुस 
सी याते बदल सकती हैं । 


स्वामी द्यानन्द सरस्यती को येद्भाष्य शैल्ली सर्वोत्तम है [-४३ | 

झब आंप स्वयं विचार' जिस भाषा फे अच्तर तक बि्कुत 

घदल सकते हैं उस भाषा ऊं गअन्थ अर्थात्‌ वद के मनन्‍्त्रों का असली 

त' त्पथ्य और अर्थ इश्वर जो उदच्सका कर्त्ता हे या ऋषि लोग 

जो समाधि में ईश्वर से मिलते हैं जान सकते हें, सिवाय 
डनके ओर कोन जान सकता दे | 


हमारे लोकिक सस्ऊक्रस के परिश्डत अज्ञानवश प्रायः कह 
उठने हैं कि देंखो शब्द का झूप ओर था परन्तु स्वामी दयानन्द ने 
शथे दुसरे रुप के करिए | परन्तु वे नदीं जानते हैं किचेदिक संस्कत 
वी व्याझरण ही पऐ ला हे कि जिसना बुद्धिमान मनुष्य दोगा 
बेंसा ही अर्थ व्या+रण के अनुखार कर सकता हैं । लॉकिक संस्क्त 
में वद्द शब्द अशुद्ध द्वा परन्तु बेंदिक संन्कछत में वह शुद्ध दे । जैल 
परमात्मा की बनाई हुई सब वस्तुएं यथाथ रूप में स्विवाय योगी 
के ओर काई नहीं खम्भ सकता, ठाक इस्री तरद्द बेद का अर्थ 
भो सिवाय यांगी के आर नहीं खम्रक सकता | 


शायद चेदिक संस्कृत के इतनी लचीली द्वोने के ही कारश 
भाग्तत्रषं में संस्कृत के बड़े २ घिद्वानों में वेद के विषय में 
मतभेद रहा है। 


स्वामी दयानन्द ने बेदिक व्याकरण कां अपने भाष्य में 
बहुत दो सदारा लिया है | मद्दीधघर ने उसका यहुत कम सहारा 
लिया, अधिकतर लौकिक संस्कृत की ध्याक्रण का खाद्दारा लिया 
है इस लिये स्वामी जो का भाष्य अधिक अच्छा है | 

तोसरी पौराणिक शैलो में तो व्याकरण के बिल्क॒ल विरुद्ध 
ही तात्पय्ये समका जाता है । इस कारण वह बिल्कुल असत्य 
और घोखा देने वाली हे । 

हसरी कल्ोटी-शो कि घेदमाष्य संसक्ृृत कोश के अनुखार 
दो । यद इसलिए रफ्खी थी कि माने। कि संस्कृत व्याकरण के 


[ ४८ ] दयानंद जन्मशतताब्दी स्मारक अ्ंथ 


जोर से कुछ विचित्र अर्थ कर. दिए जब तक किसी कोश में वदद 
झाथ न दो तब तक झमान्य हैं । 

जैला पहिले बताया जा चुका है कि संस्कृत दो पधकार की 
है--एक वेदिक, दूसरी लौकिक । दोनों संस्कृतों के कोश भो भिन्न 
भिन्न हैं। वेद्कि संस्छत का कोश निधरण्दु है जिसकी टोका निरुक्त 
नाम से प्रसिद्ध है। ओर लोकिक संस्कृत का कोश झमर कोशादि 
हैं। वेद वेदिक संस्कृत में हैं इसलत्विए बेंद का अर्थ बेद्कि संस्कृत 
कोश के अनुखार टीक द्वोंगा । लौकिक संस्कृत कोश से यदि खेद्‌ 
का भाष्य किया जावेगा तो वह अवश्य अशुद्ध होगा | 

इस कसोरी से यदि हम देखे तो खामी दयानन्द को चेव्‌- 
भाष्य शेली अर्थात्‌ नेरुक्तिक शैली ही ठीक उतरती है बाकी दोनों 
शेली फेल हो जासी हैं । 

इस पर प्रमाण ओर उदादहर गा लीजिए | 

देखो यज़ुत्रद्‌ अध्याय १८ मन्ज र८ | इस मन्त्र का पहिला 
टुकड़ा ' नमः श्वभ्यः ' है ॥ 

इसपर महीधर भांप्य पृष्ठ ३०१ देखो | महीधर इसका अर्थ 
करता हे (के “इशवान: कुक्कुरास्तद्पेभ्यो नमः इति नमस्कार मन्जा: 

अथ-कुत्तारूप जो रुद्र भगवान हैं उनको नमस्कार है 
वास्तव में इसका शब्दार्थ महीथर के लौकिक कोश के अनुसार 
कुत्ता को नमस्कार हो ' यह था महीघर दिल में सोचने लगे 
होंगे कि कुत्तों को नमस्कार करना टोक नहीं | इख कारण अपने 
आप कुत्तों को बद्र का रूप गढ़ा जो मन्त्र में कहों नहीं और अर्थ 
किया कि कुक्तारुपी रुद्र को नमस्कार हो । ह 

इस मन्त्र के टुकड़े का अर्थ स्वामी दयानन्द ने अपने भाष्य 
( दितीयभाग पृष्ठ १६ ४० ) पर इस प्रकार क्रिया दै।“ पदार्थ 
( दिन्दो ) लोग ( श्वभ्यः ) कुसों का ( नमः ) अन्न देव, । 


स्वामी द्यानन्द सरस्वती को वेद्भाष्य शेली सर्वोत्तम है [ 3६ ] 


मदीघर ने लोकिक कोश अमरादि का सहारा लिया। उनमें नमः 
के अथे केवल नमस्कार के हैं अन्न के नहों। प्रत्युत स्वामी दयानन्व्‌ 
ने निघराटु का खह्ारा लिया उसमें नमः के अर्थ अन्नादि के हैं । 
एक और उदाहरण लीजिए । 
देखो यजुवंद अध्याय ५ मन्त्र २ का टुकड़ा | 
“ उवश्यस्यायुरसि पुरूवा असि ” । 
मद्दीधर लौकिक संस्कृत के कोश के अनुसार इसका निक्ृष्ट 
पथ करते हैं ( देजोी मद्दीघर भाष्य पृष्ठ 9७ ) 

४ है अधरारणे लमुवेशी असि यथोवेशी पुरूरवो नृपस्य 
भोगायाघस्ताच्छेते तड़त स्वमधोन्‍्वस्थितासीत्यथ:-हे उत्तरारंण लं 
पुरूरवा असि यथा पुरूरवा नृष उवेश्या झभिसुख उपरि बतेते 
तथा स्वमपीत्यथ: । ” 

अथे:- हे नीचे की अरणि ( यश की लकड़ी ) तुम उयंशी 
हो | जेसे उघंशों ( अप्खरा ) पुझेरवा राजां के भोग के लिये नीले 
सोतो दे उसी तरद्द तुम नीचे स्थित हो | है ऊपर की अरणी ( यक्ष 
को लकड़ो ) तुम पुरुरवा हो जेसे पुरुरतवा राजा उर्वशी के 
सामने ऊपर होते हैं बेसे तुम भी हो भर्थ यह है | ,, 

यह अथे ऐतिहासिक है क्योंकि इस में राजा पुरुरवा और 
उ्ंशी की उपमा दीगई है और लोकिक कोशो के आधार पर किया 
गया है तभी इतना निरृष्ट है। यह बिल्कुल असत्य है क्योंकि न तो 
बेदिक कोश के अनुसार है और न युक्ति सेही ठीक है । वेद जेसे 
पवित्र भ्रन्थ में ऐेसी डपमाएं उचित नहीं | दूसरे यदि इतिहास वेद 
में हे तो सिद्ध दोगा कि वेद राजा पुरुरवा और उयेशी के बाद बने। 
फिर बेद्‌ आदि स्टरष्टि से तथा ईश्वरीय क्वान नहां हो सकते | इस 
लिए मद्दीघरां दि केतिहालिक वेदभाष्यकारों क्री शेली सवथा त्याप्य 


[ ४० |] दयानंद जन्मशताण्दी स्मारक प्रंथ 


हैं । अब इसी मन्त्र का रुशामी दयानन्द का भाष्य झुनिप । 
देखो स्वामी जी का भाघष्य ( प्रथम भाग पृष्ठ ३७० ) 

४ ज्ञो (उर्वशी ) बहुत छुज्जों के प्राप्त करने वाली किया (झसि ) 
है - जो (पुरूरवाः ) बहुत शास्त्रों के उपदेश करने का निमित्त है ,, 

इस मन्त्र के आरस्म में स्वामी जी पृष्ठ ३८५८ पर लिखते हैं | 
“फिर यह यज्ञ केसा है इस विषय का उपदेश अगले मन्त्रमे किया है।,, 

अय आप घेदिक कोश निधघराटु को उठाइये और उसमें 
_ देखिये कि पुरुरषा और उर्वशी का क्या अथे लिखा है। उवंशी 
निघरदु अध्याय ४ पाद्‌ २ में सेंतालीसयां शब्द है ओर पुरूरवाः 
निघयटु अध्याय ५ पाद ४ का बच्षासघां शब्द है। इनब. अर्थ 
निघरणटु के टोकाकार निरुक्तकर्ता इस प्रकार करते हैं । 
८५ उबेशी-उवे भ्यश्नुते न्न>॥ ०००० १३ इत्यादि क्‍ 

निरुक्त अ० £ ख़० (१३ वि? १ 
££ पुरुरवा बहुधा रोरूयते 
निरुक्त अ० १० ख० ४६ बवि० २ 

झार्थ:-- उर्वशो उसको कदते हैं जो बहुतों को सब प्रकार 
ध्याप्त हो था प्राप्त दो । 

पुरुरवा] डइसको कद्दते हैं ज्ञो बहुत शाब्द करने पाला दो '' 
स्वामी जी इस मन्त्र का अश्व निरुक्त के ही आधार प्रर करते हें कि 
-थश्चन उवंशी है अर्थात्‌ यज्ञ बहुतां (अर्थात्‌ कदुत सुकका ) से व्याप्त है। 
इसलिश बदुत सुख प्राप्त कराने वाली क्रिया उसको कहा ग्रया है। 
यज्ञ पुरूरवा दे | शब्दार्थ हुआ '' चहुत शब्द करने वाला है ” तभी 
स्थामी जी अर्थ करते हैं कि बहुत शा््तों के उपदेश का निश्चिस है 
अर्थात्‌ यज्ञ में ही लोग उपदेशादि देने से शब्द करते हे तभी यज्ञ 
को बहुत शब्द करने बाला कटद्दा गया दे | 

झब आप समझ गये दोगे कि बार्ठव में निश्सन्‍्देद स्वासी 


स्वामी दयानन्द सरस्वती की वेदभांष्य शैली सर्वोत्तम है [ ५१ ] 


जी की वेद्भाष्य शेलो वा नेदक्तिक शेली ही खस्यें अर्थ दे सकती 
है। ऐतिहासिक शेली सूजता और झश्लीक्ष किस्से और कहानियों का 
अर्थ देती दे जो बिलकुल असंत्य है | तीसरी पौराशिक शेली वाले 
जो बेद्मन्ल कां पक शब्द लेकर डसका अभिप्राथ समभते हैं बच 
शब्दार्थ बेदिक कोश के अनुसार नहीं समभते, न लोकिक कोश के 
छानुसार किम्तु मनमाना अर्थ लेलेते हैं झौर आप देख झुके हैं कि 
उन्दोंने शब्द दृधि से जिसका अर्थ खबने धारण करने वाला लिया है 
दही समभा | इच्ती तरह प्रेत का अर्थ खब ने “जोर से जाओ ! 
ऐसा किया परन्तु इन्हाीने ' भरृंत भेत ' अथ लिया । यह शींखरों 
शेली तो सराखर गढ़म्त दी है, इख में कोश व्याकरण का प्रवेश कदां ? 

लोग कह सकते हे कि कोश से बहुत शब्द देख कर लोग 
इचघर उधर से ऐसे शब्द भी निकाल कर भाष्य कर खकते हैं जो 
न लग सकते हो | ओर वेदिक ध्याकरण तो बहुत हो विस्तत आज्ञा 
देती है। उस ले मनमाना भाष्य हो सकता है परबण्तु प्रमाणित विद्वानों 
ने जिल भआाष्य शैली पर भाष्य किया हो वही शैली मानने योग्य है । 

इस शाह्ला के लिए तीसरी कसोटी रक्‍ली है। औसा ऊपर बता 
आए हैं कि ' वृत्र ' शब्द की निरुक्ति पर यास्कायाय्ये, जो स्वामी 
दयाभेन्द से हजारों वर्ष पूर्व हुए, स्पष्टतया लिखते हैं कि बेद भाष्य- 
कार नेरुक्तिक और ऐेतिहासिक दे प्रकार के हैं। दूसरे नेरुक्तिक 
शेली आदि सृष्टि से निघरटु के समय तक थी क्योंकि निषरादु में 
इतिहास नहीं है। बाद से ब्राह्मण प्र-्थों के समय से ऐेतिहाखिक 
शैत्ती का जन्म हुआ । 

आदि सृष्टि के ऋषि वेवप्रचांश्क होने के कारण अधिक 
माननीय हैं और बाद वाली शेक्षी माननीय नहीं | इस कांरण वास्तव 
में स्वामी जी ने बड़ा ही उपकार किया जो आदि सष्टि के ऋषियों 
को वेदभाष्य शैली को पुनर्जीघित किया | इस लिए यद्दी शेली 
ससव दे ओर सब शेसियां पीछे को गढ़न्त हैं। 


[ ५२ ] दुयानंद जन्म शताब्दी स्मारक अ्रथ 


चौथी कसोटी यद्द थी कि जो मन्त्र कहे बद्दी विनियोग हों. 
अथांत्‌ वही काम करने में बह मन्त्र पढ़ा जावे। संद्षेपतः यहदद 
कसौटी बताती है कि अर्थ के अनुकूल विनियोग द्वोना साहिये। 
यज्जुव द्‌ अ० ८ मन्त्र १५ का डुकड़ा लीजिये। 
>> » स्वधिते प्रेन 5* हि3ं>सी; ॥ 

“ स्वधित इति प्रज्ञावयाभिनिधाय छिस्वेति ( का०६।६।९ ) 
पदीधर का अथेः:- 'असिधारां निधाय तृष्णी सतृणामुदरलच 
छिन्यादिति सत्राये: एने पशु स्वधिते मा हिंसीः 

अर्थ दिन्दो में:--' स्वथिते मेनरें; हिएँसी:' धद्द पढ़कर जानी 
दुई अथांत्‌ चिन्दर की हुई तलवार की घार रख कर चुपचाप तिनकों 
€ जो पशु के पेट पर रक्‍खे हैं ) के लाथ पशु के पेट की खाल को 
काटे । यह कात्यायन सूत्र का अर्थ दे | ( मन्त्र का अर्थ यहं है कि ) 
हे परशु इस पशु को मत मार ।' 

आप यहां देखे कि मन्त्र का अथे है मत मारो और इसी 
मन्त्र को पढ़कर मारना मदीधर अथथे करते हैं ओर कास्थायन सूत्र 
का विनियोग पर प्रमाण देते है । 

इस मन्त्र का अर्थ स्वामी द्यानन्द सरस्त्रती ( यज़ुचेंद 
भाष्य प्रथम्‌ साग में पृष्ठ ४०१, ५०२, ओर ५४०३ ) इस प्रकार 
करते हे रन 

८ शस्य विद्वांसो देवता; | ' 

( स्वधिते ) स्वेष्वात्मीयेषु घितिः पोषण यस्‍्याः तत्सम्ब॒द्धौ 

( मा ) निषेधे ( एनम्‌ ) पूर्वोक्तम्‌ ( द्विसीः ) कुशिक्षया लालनेन वा 
तट विनाशयेः ” 

४ ( पदार्थ साषा में लिखा है कि ) हे ( खधिते ) भ्रशस्ताध्या- 

पिके ! तू इस कुम््वरिका शिष्या““*“““को अयोग्य बाड़ना मत दे ?? 


स्थामो दूयानन्द खरस्थती की बेदभाष्य शैल्ती सर्वोत्तम है [ ५४३ ] 


इस मन्त्र का देवता अर्थात्‌ विषय विद्वान है इस लिए 
विद्ञानो के बिषय में यद्द मन्त्र उपदेश देतां है। स्वधिति शब्द 
की निरुक्ति यास्काचाये ने नहीं की इस लिए रुत्राप्री जी ने स्वयं 
इस की निरुक्त (अर्थात्‌ धातु से अर्थ निकांलना ) की है |&७ 

यदि दम निघणदु येदिक कोश ५] खूल में देंजे तो स्वधिति 
शब्द अध्याय २पाद्‌ २में धर्जा के नामों में,पढ़ा गया है | हम 
स्व्रध्चिति का अर्थ वज लेकर भी स्व्रामी जी का ही अथ कर सकते 
हैं। मन्त्र का देवता अर्थात्‌ विषय विद्वान्‌ हैं, इस कार ण॒ हम लुप्तोपमा 
अलड्भार से अर्थे ले सकते हैं कि ब्वधिति अर्थात वज के सरश 
तेज चिद्वान्‌ ( अर्थात-बुद्धि मे बहुत तेज ) अध्यापक धू शिष्य 
को मत नाश३कर इत्यादि । 

स्तर कुछ भी दो कम से कम महीघर ने जो अर्थ किया हैं 
उसके जिरुद्ध काम में डस मूग्त्र को विनियुक्त किया है। परन्तु 
स्वामी जी ने जैसा अर्थ किया दे वेसे ही उपदेशरुपी कार्यथमें 
इस मन्त्र का उपयोग[बताया दे । 

पांचवीं कसोटी है कि अथे युक्ति वा तके संगत हो ६ महीघर 
का अर्थ काल्यायन सूत्रों के अनुखार द्वेटे एक बहुत बड़ा प्रश्न है 
कि थेंतिद्यासिक भाष्यकार महीधर अपने घिनियोग दी पुष्द्रि में 
कोस्यायन भ्रौत सूत्र डपस्थित करते हैं आर कात्यायन ऋादि भौत 
सूत्र कत्प माने गये हैं जो एक वेदाइ़् है अर्थात महीघर एक 
घेदाँग ( ऋल्‍लप नाम वाले ) को अपने अर्थों की पुष्टि में उपस्थित 
करते हैं। प्रथम तो फात्यायन श्रीत सूत्रों में महापासकी तथा 
खुद्धिशन्य विनियोग्‌ लिखा हे » दूल रे हम पूर्े प्रमांणो से सि य 
कर आए हैं कि वेदाँग बाद को बने, उनके पू्य आह्यणप्रन्थ बने और 


|| करना“ न टाजकध+ ०० >> नाय-ा)ाघअ। 





उसका सम्बोधन दे दे स्वधिते तू ऊपर कह्टे हुए का कुश्निक्षा ओर खिलाने से 
नारा कल कर | 


[ ४७४ | दयानंद जन्म शताब्दी स्मारक ग्रंथ 


उनसे पूर्व निघराटु बना | इससे सिद्ध होता है कि नेरुक्तिक शेंली 
घालों के लिए जो वेदांगों से भी प्राचीन है अथे करने में वेदांग 
कल्प ( नामक ) का जे बाद ,का बना, सहारा लेने की ग्रावश्यकता 
नहीं और नेरुक्तिक लोग जो श्रथे मन्त्र फद्दता है उसी करे में मन्त्र 
खराथ और मूखेता के कार्य हैं कि वे सर्वथा व्याज्य हैं | तीसरे बेद 
स्वतः प्रमाण है | उसके अर्थ करने में कल्पादि का सहारा लेने की 
झावश्यकता नहीं । कल्प अर्थात्‌ यज्ञादि करने की विधि वही ठीक 
दो सकती है जा मन्त्रार्थ के अनुकुल हो । 
कात्यायन श्रोस सूत्रों में जो वेद मन्त्र पढ़ २कर कमविधान 
किया है उसको सुनकर आपके रोंगटे खड़े हो जावेगे। कुछ 
कात्यायन श्रोत सूत्रों के उदाहरण सुनिये जिनको महीधर ने अपने 
अ्र्थों की पुष्टि में लिखा हे और जिनके अनुकूल वेदभाष्य किया दे । 
यज्ुबंद अ० २३ मन्त्र २० का विनियोग कात्यायन श्रोत सूत्र 
में इस प्रकार लिखा दे | 


” अश्वशिक्षम्ुपस्थे कुरुते छषा वानीति ' 
कात्यायन श्रोत सूत्र अ० २० कणिडिका ८ सूत्र १६ इस सूत्र 
का अर्थ महीधर वक्त मन्त्र का भाष्य करते दुए पृष्ठ ४३६ पर इस 
प्रकार करते हैं । 
४ परहिषी स्वयमेबाश्शिश्षमारृष्य खयानों स्थापयाति ” । 
भाषा में अथे--“ बृषा वाजी दृत्यादि मन्त्र पढ़ती हुई रानी 
( यजमान की स्त्री ) स्वर्य घोड़े का लिंग अपनी उपस्थ इन्द्रिय में 
करती है। अर्थात्‌ घोड़े से राती व्यभियार करती है ' ( आगे 
खलकर घोड़ा मारने ओर डसके मांख से हवन करने का उपदेश 
है) और क्टूत सी ऐसी ही कद्दने के अयोग्य अश्लील बाते 


स्वामी दुयानन्द सरध्वतो की वेदभाष्य शैली सर्वोत्तम दँ [५५४ ] 


इस रुथल के मन्त्रों के अर्था में लिखी हैं| कया इससे भी भयंकर 
पाप का डपदेश कोई ग्रन्थ दे सकता दे ? 


दूसरा उदाहरण लीजिए | 
कात्यायव सूत्रों के अनुसार ही एक लम्धा विनियोग लिखते हैँ कि 
“ परुषाश्वगोउव्यजानारूम्याजेन यागं॑ रृत्वा पंचानां 
शिरांसि घृदाक्तानि संस्थाप्य तेषपां कबन्धात्‌ यज्ञशेपं च म्रथुक्ते 
तढागादिजले प्रास्येत उखाथमिष्ठकाथ च मृदं नल च तत एवादेयम्‌ ” 
भाषा में अरथे--मनुष्य, घोड़ा , गाय, भेड़, बकरी इन पांचों 
को मार कर बकरी से यज्ञ करके पांचो के सिरो को घी से 
लपेट कर, रख कर उनके घड़ो को ओर यश से जो बया हो उसको 
मिट्टी मिले हुए तालाबांदि के जल में फेक दे उसी से मिद्दी और 
जल ( यज्ञ की ) बरसिया ओर इंटे बनान के लिए लेनी चाहिए ॥ 
आप देखिये कि मत्षप्य और गाय मार डालने की आज्ञा 
मदहीघर कात्यायन के मतानुसार देते हैं। क्या इसले भी अधिक 
पाप कोई ग्रन्थ कार करा सकता है ? बल एक उदाहरण ओर दे ऋूर 
कात्यायन भ्रौत सत्र का विषय समाप्त किया जावेगा ॥ 
यज़ुर्धद अ० १७ मन्त्र ७ का विनियाग कांत्यायन करत सत्र 
अ० १७ करिडका २ सत्र १० में इस प्रकार लिख्नता है कि जिसका 
छल्लसख महीघर ने अपने भाष्य में किया है। “ मणूकावकायेल 
सशाखा चेणी बद्ध्वावकषेति “'“सप्ुद्रस्थ त्वेलि 
महीघर का अर्थ-मण्डूकि शेबलवेतल तरुशास्त्रा वंशे बदुध्चा 
ते दस्तेलादाया भिक्तेत् प्रत्यय क्षति | 
भाषा में' अथें--“४ मेंढक सेवोरघास ओर घेत जकृद्ध की 
शाखा को बांस मे बांधकर हाथ मे' पकड़ कर अश्लि के छेज् को 
समुद्रस्यत्वा इत्यादि मन्त्र पढ़ता इआ खरोखता दे ' | 
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आप देखिए इससे बढ़कर और क्या सूखेता हो सकती है । 
यह मानते हुए भी कि कांत्यायन भ्रौत सत्र बेदिक संस्कृत में द्ोने 
के कारण पुरान दें ओर कल्परुपी धेदाँग कद्दे जाते हैं परन्तु उनक 
विनियोग ओर उसके अनुसार क्रियां गया वेदार्थ महापाप और 
परले दर्ज की मर्खता सिखाता है। इसलिए कात्यायन भ्रौत सूत्र 
तथा उनके अन्नुसार किया गया ऐतिटद्दालिक शेली का भाष्य सवंथा 
त्याज्य है क्योंकि वह युक्ति और तक से किसी तरह ठीक नहीं हो 
सकता | युक्ति ओर तक तो अलग रहे धष्ट तो उन 
अपराधों का उपदेश देता है जिन में फांसी आदि तक की सज़ा 
ध्याजकल को सब सभ्य सरकार देली हैँ। आशएचय इस यांत का 
है कि कात्यायन भोत सूच्रकार को डसके समय की सरकार ने कया 
सज्ञा नहीं दी । शायद उस समय की सरकार भी वाम मार्गी होगी। 

तीसरी शेली जो पोराणिक है डसमें युक्ति वा तक अथवा 
चुद्धि का प्रवेश दी नहीं हैं । आप देख ही चुक है कि मन्त्र का एक 
शब्द छो कर उसका अशुद्ध, अपन स्वाथनुसार प्रयोजन समभ कर 
उसके सत्य अर्थ फे विरुद्ध पौराणिक लोग मन्त्र से पोराशणिक 
कृत्य कराते हैं । इस कारण यह शेली भी विशकुल मिथ्या सिद्ध हुई ॥ 

यदद जानना कठिन दे कि पौराणिक शेली कब से चलो और 
किन कारणों से चली | वास्तव में घेदों से लगाकर निघर्टु के 
समय तक जो ऋषि हात थे वे झ्रथे सहित सब कराठस्थ कर सकते 
थे । बाद को ह्राह्मणग्रन्थ बहुत बड़े बने | उसके बांद धेदांगादि और 
यड्टे ग्रम्थ बन तब लोगों के सामन दो समस्याए' उपस्थित दुइ 
ड्टोगीं कि या तो केवल मुलमात्र कराठम्थ करले' या थाड़े विषय 
को कणयटठस्थ कर उसका अर्थ भी जानले ॥ 


यदी विचार ड्तर .बूहलर का है। वह मनुस्मित की भूमिका 
में (संक्रेड कुक्‍्स आफ दी इस्ट शीरीज पृष्ट १६ ४ ए१)म लिखले दै:> 


स्थामो दयानरद सरस्वती की वेद्रभाष्य शेल्नी सर्वोत्तम हे [ ५७ ] 
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अथः:--वेदा के पढ़ने वालों के सामन तब दो समस्याएं थीं। 
या तो वे श्रपनी सम्पूण शाखाओं के मन्त्र उनके चेदांग सहित 
करठम्थ करे' आर जा कुछ पढ़ें डसका श्र्थ जानने का प्रयल न 
कर', या वे कगठस्थ करने धाली पुस्तक कम करे जिनको वे 
कराठस्थ भी कर आर जिनका अर्थ भी अ्रच्छी तरद्द जाने | जिन्होंने 
पहिला मार्ग स्वोकार किया वे जीवित पुस्तकालय होगए परन्तु 
अपने पढ़ने का कोई वास्तविक राम न उठा सके। 

वेदांमों के बाद से जब बहुत दिन बिना अर्थ के वेद कण्ठस्थ 
करते हागये तो अपन स्वाथ के लिए प्राणप्रतिष्ठा मतकश्नाद्धादि 
कार्यों में वे लोग वेदमंत्र पढ़ने गे ओर लोकिक रूस्कृतमें पापलीला 
की पद्धतियाँ रचने लगे।अब भी वत्ते तान सनातनघमांवलस्तियों में ऐसे 
वेदपात्र कद्दाने वाले परिडतहें जो वेदों को स्वर्सहित इधरसे उधर 
तक मौखिभ पढ़ सकते है परन्तु अर्थ एक शब्द का भी नहीं जानते, 
वास्तव में अपनी प्रतिष्ठा रखने के लिए यह कह्टते हें कि झूंतो में 
अर्थ नहीं किन्तु शक्ति दे जैले सांप काया बिच्छू का मंत्र बिना 
अथे के विष उतांरता दे ऐसे ही बेदमंत्र पढ़ने खे पुएयादि उत्पन्न 


[ ए॑८ ] दयानंद जन्म शताब्दी स्मारक अंथ 


करता है, औषधि को तरह घमाव रखता है | जो मन्सत्रों के अर्थ ही 
न कर सकते हो उनदही मंत्र प्रयोग करने की रीति तथा छनका 
तात्प्णथ समभने की शेंली सिंदाय सूस्थता के ओर दा दी क्या 
खकती है ? 

निरक्तकार ने ऐसे मनुष्यो के लिए जो वेद कराठस्थ करवे 
हैं परन्तु अर्थ नद्दीं जानते ऐसा लिखा हे। 

“स्थाग रये भारहार: किलाभूदघीत्य वेद न जानातियो 5्थम्‌ ” 

नि० अ० १ खे० १८ | 

रअथः--जो वेद पढ़कर अर्थ नहीं ज्ञानता वह धास्तव में डूँड 
है, बाक ढोने वाला पशु है. इसलिए पोराणिक शेली भी पतिद्वासक 
से बढ़कर मृ्धता से पूणा है । 

कंवल नेरुक्तिक शल्ली का किया इआ भाष्य युक्ति धा तकां- 
नुकूल है इस कारण वह शली इस कसौटी से जाँचन पर भी टौक 
उतरी, सर्खपतः म्वामी दबानन्द की वेदभाष्य श्री जो मेरुक्तिक है 
सर्वोत्तम हैं क्योंकि वह चेदिक व्याकरण और येदिक कोश निघरादु 
के अनुकूल शर्थ देता है। घद्द वेदभाष्य सब शेलियों से प्राशीन आदि 
ऋषियों को शेली है ।इसके अनुसार किया गया भाप्ययुक्ति घा तक 
से भी ठीक सिद्ध हाता हैं। इसलिए खब आय्याँ का क्त्य हे कि 
वे इस नेरुक्तिक शेली का अधिक प्रचार कर ताकि पाश्चास्थ बिद्वान्‌ 
तथा भारत के अन्य विद्वान इसकों स्वीकार कर जो इजश्ानयश 
झभी तक ऐतिहासिक ओर पोराणिक शैली को ही स्पोकार 
किये हुए हैं । 


कं 


( 
कर्म-सिद्धान्त 
विश | ५: 322 


तयोरे ४ पिप्पले स्वादृत्ति | ऋग्वेद । 


सिद्ठान्त का महत्व । 


कम और कम फछ्त का सिद्धांत धर्म का आधार है। धर्म 
आर अथर्म को ष्ययस्था का भाम हो कर्म सद्धास्‍्त है। यदि मनुष्य 
हापमे कम के लिए उत्तरदाता नहीं , यदि मनुष्य को अच्छे या 
धुगे कमें का करा लद्दी मिश्ता या कर्म प्रा भर में ही नछ हा जाता 
है, ता खभी उपदेश फिज्जल हैं, सभी नियम अनुचित वन्धन हे 
और सभी मत या मजहब हिरे ढोग है । घम अधर्म के उपदेश का 
मूलाधभार यद्द विश्वास है कि धर्म पूथेक कर्म करमे का फल अच्ची 
और अधर्भ पूर्वक कर्म करने का फल बुरा होता है। जा लोग अर्मे 
और श्रधर्म की परिभाषा पं बात चीत नहीं आना आदइते उन्हे भो 
झिल्ती न किली झूप में कम सिद्धान्त मानना ही प८ गान लीजिये 
कि उपयोगिता के झाधार पर कलते ध्याकतंव्य शास्त्र के: जिगाण होता 
है।फीई कोणे उपादेय है, पयोकि यह डपयोगी है। उपयोणी हाने 
से इतनी बात भधषश्य म [ननी पह्ठेंगी कि वह ५! ५ किसी बिशेष 
ढद्देश्य बे लिए उपयोगी है । इस उद्देश्य-वहई खुख दा या समलुएि- 
दे. लिए छुपयोगी होने पर हो कोई कार्य उत्तम समनेते जायगा । 
डसे उत्तम प्रामने फे लिए यह स्वीकार करना छझावश्यक हीगा व्कि 
उस कार्य विशेष थे करने पर अभी उद्देश्य की प्राति अवश्य होगी । 
यदि यद्द निश्चय न हो तो दातेव्य कवैब्य की मीमांस! हीं नहीं दो 
सकती | डउपर्कोगिताबादी को भी मानना पड़ेगा कि अछुफ +े (सं 
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करने से अप्तुक फल पेदा होगा बस यही कमे सिद्धान्त है। धर्म का, 
कतेब्याकतेव्य शास्ं्र का आधारभूत बिचार फल-सिद्धान्त का हो है । 
२-सिट्ठान्त की व्यापकता-अचेतन संसार में । 

कर्म के पाँच भेद हैं| उत्क्तेपण, अवक्तेपण, आक चम, प्रसा- 
रण ओर गमन । यह पांचों कम इच्छा पूवंक भी हा सकते हैं, ओर 
अनिच्छा पूवेंक भी | चेतन के शरीर में यह इच्छापूवेक दोत है, 
ओर अचेतन के शरीर में अनिच्छा पूवेक | यहां हम चेतन के इच्छा 
पूर्वक कम की व्यवस्था कर रहे हें, परन्तु यदि हम अचेतन के 
झानिच्छापूर्वक कर्मा को ओर देख ता वहाँ भी एमें कम॑ और कप 
फल का सिद्धान्त दिखाई देता है | चेशषिक दर्शन के झनुखार कर्म 
को * विभागद्धारा पृवसंयागनाशे सत्युक्तरसंयोगहेतुश्च ! 
( प्रशग्तपाद ) माना गया दे । कम से कर्मंयुक्त पदार्थ का किसी 
वस्तु से संयोगनाश हो जाता है, आर दूसरी वस्तु से संयोग हा 
जाता है | नई वस्तु से या नप प्रदेश से संयोग हाने पर दी ऊम 
की प्रतीति होती हैं | ६रेक कम एक नए संयाग का बेंदा करता दूँ । 
यह अचेतन कर्म फल हे । 


कर्म वो वेशेषिकमत में क्णिक मांना दे परन्तु घद्द दुसरे 
कर्म को जन्म दिये विना नष्ट नह्मों होला। कर्म से संस्कार ऑर 
संस्कार से कर्त--यद ऋरम बराबर जारी रहता हं। फाई क्रिया 
संस्कार द्वारा क्रिया उत्पन्न किय बिना समान्न नहों हाती। जिस 
समय पक फंका हुआ पत्थर प्रत्यक्ष रूप में क्रिया का समाप्त करके 
पृथ्वी पर सा जाता है, उस्त समय भी उस पत्थर की क्रिया ले 
उत्पन्न हुआ वेगाण्य संस्कार उन च.यु के परमाणुआओं में विद्यमान 
रहता है, जिन्होंने ठाकर स्थाई है। वायु के परमाणुओशों में टसखसे 
धक विशेष परिवर्तन पद दवा जाता है | बद्द भी क्रया का फल है । 


कम सिद्धान्त [ द१ ] 


हर प्रवार का कम “शक्ति ' या ' ४860९फए ' का परिणाम 
है | विज्ञानढ्वारा सिद्ध हो चुका है कि बाई भी ' शक्ति ' बिल्कुल 
नष्ट नहीं होती, तु किसी न किसी रूप में सदा विद्यमाम रहती है । 
शक्ति को अनश्वग्ता के सिद्धान्त को झंग्रेडी में " (१५.&८॥"ए४0॥ 
०0 िएट"2ए, !70 6-७ 00९८॥।७!8ए ० 767५ ए ? के नाम से 
पुकाग जाता हैं, कोई अचतन कम भी पैदा होकर यू ही मर नहों 
जाता | बह विःती न फिर रूपानतर में रःकर अवश्य दही संसार 
पर अपना असर पेंदा कब्ता है । 

इस्त प्रकार हम देखत है कि अचेेतन फभ भी निष्फल नहीं 
होता, सब यह फरपना तो कैसे की जा सकती हैं कि जा कम इच्छा 
पू+क किया जायगा,वड़ फर्म करन वाले पर काई असर पेदा न करगा। 

३-सिट्ठान्त की व्यापकता-चेतन संसार में 

हरक वःस का फल दाता हैं--इस सिद्धान्त को यदि कोई 
ना'रमतक मुह से न मानना चाहे ता भो वह व्यवहार में अवश्य 
मानता हैं| व्यवहार में ऐसा सूहसूसाःत सिद्धान्त शायद ही कोई 
शिला ।5: रक प्र।शा हा प्रकार के द)ये कर ख़कता हे | कई कार्य 
प्रकृतिजन्य कहानते हैं | बह होंकता हैं, रुजलाता है, आंख भप- 
वाःता हैं, यद कार्य इब्लाइपृवेझ नहीं होते | वह ऐसे भी कार्य करता 
हे जो उसकी इच्छा का परणाम हाल है | एस्त काये हमेशा फल 
की इच्छा सत्र किये जाते हैं| छोट से हु 


य्पे  काय किसी न किसी 
फल को इच्छा सही किया जाता है | वह हाथ हिलाना हे. कुछु चीज 
उठाने का । वह खाल्ता खाता है. भाजन की चाह पिटाने को | 
धह कपडदा पदिनता है, अपन शरार की शीस से रक्षा करने को | 
दिनगात मनुष्य फल की शाकाँक्षा ही से कर्म करता दे । 

हार #(सग्एक इच्छा पूलक क्यय में न्म्नि लिखित दो बात 
मान ली जाता हृं- 


[ ६२ ] दयानंद जन्म शताब्दी स्मारक ग्रथ 


(१) किसी फला सिद्धि के लिए कर्म का करना श्रावश्यक है। 

(२) कम से फल सिद्धि हाती दे-कर्म निष्फल नहों जाता ॥ 

कद्दीं २ उन नियमो में ब्यत्यय भी दिखाई देता है, परन्तु 
बहा साधारणतया यही प्रब्ृत्ति द्वोती है कि कार्य के करने में भूल हुई 
है या कोई अरृष्ट विष्न आगया है जिखने कर्म को टीक पेदा करने 
से रोक दिया है। यदि कर्म ओर फल के झ्राधश्यक सम्बन्ध पर 
महन्नष्य। का खदज विश्वास न होता तो डसकी कम में सहज प्रवृत्ति 
भी नम होती | समस्त प्राणिसंसार में कमंफल का सिद्धान्त सम्पश्ष 
दिखाई देता है । 

४-कार्य कारण सम्बन्ध का नियम 

कम खिद्धान्त का मूल वही कार्यकारण भाव का ब्यापी 
खिद्धान्त है। विशान ओर तत्वशान का वदी मूलाधार है । हरेक 
काये के लिए कारण की आवश्यकता है और यदि कोई कारण हो, 
झोर उस का प्रतिबन्धक काई दूसरा विशेष कारश न हो, तो डससे 
डखित परिशाम या कार्थ भी उत्पन्न होना चाहिये। प्रतिदिन के 
झनुभव से यह नियम सिद्ध होता है | काये को देखकर हम जूट 


उसके कार्य की कल्पना करलेते है , वह कार्य से कारण का अनुमान 
है। यदि हम किसी परिणाम को पेंदा कश्ना चाहते है , तो कटपट 


कारणों की सामग्री ज़ुटान लगत है ! यदि दम कट्दीों किसी परिणाम 
विशेष को पेंदा करने दाले कारणों को एकन्र होता देखते हैं तो 
समक लेते ई कि अब निनन्‍यावे फी सदी सम्भांवना है कि परिणाम 
उत्पक्ष हाआयगा | एक फी सखदो गु जायश किसी आकस्मिक धिल्‍्त 
को सम्भावना के कारण लोड़ देते हैं। बल , यही कार्यक्रारण 
भाव है| चेतन की जो क्रिया है वह भी एक कारण है, जिसके साथ 
फक्ष था परिणाम का कार्यकारण भाष लगा हुआ है। यवि हम 
वादों छुष्स देखते दे , लो उसको कारण भूत बुराई की कटपना कर 


कमे खिद्धान्त [ ६३ ] 


लेते हैं । यदि हम सुख चाहते हैँ तो सुखके अनुकूल कार्य करने 
लगते है । सम्भव दे कि हमने खुल ओर उसके साधनों का जो 
सम्बन्ध समभा है पद विल्कुल अशुद्ध हा । जिस कार्य को हम 
सुखका साधन समभ रहे दें घद टुःख का कारण हो , परन्तु उससे 
इस नियम में कोई बाधा नहों उत्पन्न होती कि सुखकी अभिलाषा 
हे।ने पर प्राणी डसके अनुसार स्तामग्री के एकत्र करता है। 
नथ दम कदीं पर अपनी समभ के अनुसार भल्ताई या बुराई के 
कारणा को विद्यमान देखते हैं, तो मन द्वी मन में समभ लेते दे कि 
भल्वा या बुरा परिणाम उत्पन्न होने बाला है । किसी को शरांब पीने 
को लल में पड़ता देखकर कह उठते है कि 'अब यह श्ादमी अवश्य 
बरबाद दोगा' आर्थर यंग न फांख की राज्य क्रान्ति से कई व पूर्व 
उस देश को देखकर सममभ लिया था कि वहां क्रान्ति अवश्य होगी, 
बस, यद्दी कार्यकारण भाव का अनुभव है । चेतन और अखलेतन 
संसार में काय ओर कारण का सम्बन्ध स्वीकार किया जाता हैे। 
विज्ञान ओर तत्वजश्ञान उसी के आधार पर खड़े किये ब्लाते हैं | वह 
दर प्रकार की उन्नति को घूल शिलादे । 
५-कम सिद्दान्त का स्वरूप 

भारत के तत्वह्नान में मनुष्यों के इच्छा पूर्वक किये गये कर्मो 
के उत्पन्न दोने वाले मुयों का नाम “धमोधमे' रखा गया है | चेसम 
की क्रिया का चेष्टा कद्दते हैं | क्रिया या चेष्टा जो इचछापूषक हो, बदद 
धर्म या अधर्म को आत्मा में उत्पन्न करती है, ओर उससे सुख था 
दुःख उत्पन्न द्ोते हे। विदित कर्स से धर्म ओर निषिद्ध कम स्तर 
अधर्स होता हे-यद्ध भीमांसा को फथन शेली है | भारतीय दरशंनों 
का कर्म सिद्धान्त खंक्तेप में इतना है- 

मनुष्य इच्छापूथंक जो कायो करता है, वह धर्माघर्म कहा 
जावा दे । वेशधिक दर्शन मे कहा दे- 


[६४ ] दयानंद जन्मशताब्रो रूप्रारक ग्रंथ 


इच्छादेपपूर्तिका धर्यायनेशनवनत्ति: । 

धर्म या श्रधम में जो प्रवृत्ति द्वाती है वद्द इच्छा याद्वेष पूर्वक 

दी द्वोती है। इच्छापूवंक जे। भमलाया बुरा काम किया जाता 
है, यह करन वाले के सम्बन्ध में अवश्य ही फल दाबक होता है । 
किये का फल भोगना होता है| बस्त संक्तय में इतना कर्म लिद्धान्त 
है परन्तु इसमे पे चोद गियां बदुत सो हैँ। उन पेचीदगियां के खाऊ 
करने की चेष्ठा हम आगे चलकर करंगे। कुछ पेचीदशियां ऐसो भी 
हें जिन्द हम इस निबन्ध में नहीं दे खकते | बरा किस कहते हैं । 
भला कौन हे? दृत्यादि प्रश्नों पर इस निब्रन्ध मा विचार नहीं द्ोगा । 
हाँ ता लाऋलन्मत भलाई ओर बुराई हो हो मान लिया गया है। 


ध््छ 
[2 


हम कर्मो के दो भेद करघुऊे हैं । एक बद्र कर्म जो अचतनों 
के हैं। उन कर्मा' का भो फल द्वाता है . परन्तु क्योकि वड्ां इच्द्ा 
नहीं दे , इस कारण उसका कोई आत्मअऋ महत्य नहीं है | इच्छा 
हानेस कर्त्ता की डत्तरदायिता बन जाती हैं। घर्माथरमशाम्त्र में 
उसी कर्म पर विद्यार हासफ्रेगा, जो इच्छा या द्वेत से किया गया 
दो | कुछ अधिक ले किक भाषा में दम कह खकते हैं कि इच्छा पृ र 
किये गये कर्म हो आत्मिक फल--श्रर्थात्‌ खुस्त्र या दुःख-को पेंदा 
कर सकत हे | छ्वप भी व॒ुराई दा खुर से बचने को इच्छा का ही नामा 
न्तर हे | जहां इच्छा नहीं हैँ चहां उत्तरदायिता भी नहीं रह सकती 
जहां इच्छा पूत्रंक कार्य हाता हैं. बढहां उसरदायिता अ्रवश्य रहती 
है । कर्म सिद्धान्त का मानन के लिये चेतन मनुष्य को अपने कर्मों 
के लिए उत्तरदाता मानना पड़ेंगा।जा लाग आन्मा की उत्त रदायिसा 
( [६०5])०७७।७][[ए ०६ $॥॥6७ 8४०7) ) को नहीं स्वीकार करते, 
बह करे लिद्धान्त को नद्ीीं मान सकते । 

इच्छा पूजेक हो भला काम क्रिया जाय वह धर्म ओर जो बुरा 


काम किया जाय बद अधर्म कदलाता है | धर्म अधम मनुष्य में 


कंम सिद्धास्त [ ६ै५ ] 


्य 


( आत्मा था चित्त के भूगड़ में हम वहां नहीं पड़ेंगे ) रहते हैं । 
सनुष्य उनका फल शातगता है | घमं से सुब्म और अधर्म 
से दुःस्ष होता हैं | यह आवष्यक है | काय कारण भाव 
का जा नियप है, वह इस से उठ्टा परिग्याम नहों पेंदा द्वोने देगा। 


न 


कु 


इस दाशनिक लिद्धान्त के अनुसार धर्म और अधश्वर्म गुण कहलाते हैं 
छ की 
€६-मनष्य का उत्तरदायता 


किसी फल की आरात्ता का नाम ' इच्छा ? है। यदि 'फल' 
कई बस्तु नहीं तो इच्छा ” भी कोई इस्त नहीं। फल ' कौ 
अपतज्ञा से ही ' इच्छा ' पेंदा होती दे । जा काय इच्छा पूर्व ऋ किया 
जाता है, वह किसी फज्न की आक्ॉाँत्ता से हो किया जाता है। जा 
मनुष्य इच्छापुचक काय करता हैं, वह किसो न किसी फल का 
अझधिकारो हैं । इसी का नाम '* उत्तरदायिता ' है। मनुष्य अपने 
इच्कापूर क किये हुए कर्म का ज़िम्मेदार है, क्योकि वह परिणामों को 
सामने रखऊकर काय करता है | जा लोग इच्डा के बिना किये गये 
कर्मों का फतल हाता है या न (, इत प्रश्न पर विचार करते हें, उन्हें 
एक भेद हमेशा खामन गस्खना चाहिय, दुनिया में अचतन 
क्रिया का भी फल अवश्य हाता है, पहाड पर से एक 
पत्थर गिरता दे ते कई चुक्चों का गिगा देता है। बहुत पानी 
इकट्ा हा जाता दे तो बन्द टूट जाते है | दश्यणान्‌ श्गत्‌ में हरेक 
क्रिया किसी न किसो परिणाव के पेदा करती है | तब मनुष्य के 
इच्छा के बिना किये हुए काम भी परिणाम का ता अवश्य उत्पन्न 
कर गे, परन्तु मन॒प्य उनके लिए उत्तरदाला नहीं ठहराया जायगा । 
मनुष्य उन्हीं कर्मों के लिए उत्तरदाता हो सकता है जो इच्छा पूर्ण क 
किये गये हैं | इसी का नाम 'उत्तरदायिता का सिद्धान्त! दे | 
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७-हष्ट और अट्टष्ट फल 


हम दृष्ट से अरृष्ट का अनुमान लगाते हैं | हम रृष्टान्तों से 
सिद्धान्तों का निर्माण करते है, ओर उद्षहर्णों से व्यात्ति की 
स्थापना करते हैं | 'तत्पूयकमनुमानम' अजुमान प्रत्यक्ष पूरक होता 
है। प्रत्यक्त में हम देखते हैं कि इच्छापू्वक किये गये कर्म किसी न 
फिसी परिणाम को पेदा करते हैं । सो में से निन्‍्यानवे फ़ी सदी 
अवस्थाओं म चेतन की इच्छा पूर्वक चेष्टा का फल दिखाई देता है ! 
पक फी सदी अवस्थाएं ऐसी दिखाई देसी हें, जिनमे प्रत्यक्षरूप से 
काई फल दिखाई नहीं देता । क्या वहां कोई फल उत्पन्न ही नहीं होता ? 

हम प्रत्यक्ष जगतू में देखते हैं कि बहुत से कर्म तत्कल फल 
को उत्पन्न नहीं करते, बहुत समय लेते हैं । किसी मनुष्य को शराब 
योने की आदत पड़ गई हे-उस पर एक दम कोई ब॒र असर दिखाई 
नहीं देता; बहुत काल पीछे , परन्तु निश्चय से शराब अपना असर 
दिखाती हे । एक मनुष्य बिल्कुल सच्चा ब्यापार करता है, शायद 
तत्काल उसे कोई लाभ न होगा, परन्तु निश्चय दे कि समय पाकर 
उसका व्यापार दूसरों से बाज़ी ले ज्ञायगा | इन द्रष्टान्तों से प्रतीत 
होता है कि मनुष्य के कर्म समयानन्‍्तर में भी फल को पेंदरा करसकते 
हैं | इन दृष्टान्तों से हम एक सिद्धान्त बना लेते है। इच्छा पुर्वेक किये 
हुए कम सनुष्य को सुख दु.खादि किसी न किसी रूप में फल देने 
वाले अवश्य होते हैं | बहुत से कर्म ऐखे हैं जिनका प्रत्यक्ष फल 
दिखाई नहीं देता । ऐसे स्थानों में अनुमान प्रमाण से काम लिया 
जाता है। जो एक फी सदी कर्म ऐसे हैँ. कि जिनका प्रत्यक्ष फल 
नद्दर दिखाई देता, उन में श्रधत्यक्ष फल की कल्पना करनी पड़ती है। 


प्रश्न यह उत्पन्न होता दै कि हमने एक इच्छा पृथक करे किया, 
डखका फल दमें दो वर्ष में मिलेगा, लब उस कर्स अर फल के 


कम सिद्धास्त [ ६७ ] 


सस्‍्यम्ध को औओडेने वालो खीज़ कौन सी है ? कारण और काये में 
सम्बन्ध जाड़न के लिए काई सूत्र भी तो चाहिये | पऐेसा तो नहीं हो 
सकता कि मेंने आज गुलाब का इत्र छिड़का, ओर दस वध पाले 
उस से सुगन्धि पेदा दागी । हाँ-पेखा अवश्य हा सकता है कि में 
आज़ बीज बोऊं और कई दिन पीछे अंकुर उत्पन्न हो। वह अंकुर 
इस कारण उत्पन्न हा सका, क्योकि बीज भूमि में तिरोहित रूप से 
विद्यमान था | जो कर्म देर से फल को उत्पन्न करत हैं, यढ्व किसी 
न किसी रूप में कर्त्ता ओर भाक्ता के अन्दर विद्यमान रहते है, तभी 
बह परिणाम को उत्पन्न कर सकते हैँ | बह परोच्तरूप ' संस्कार ! 
या अरए' के नाम से पुकारा जाता हे । 


८-पनजेन्स 
छे 


झरए को संवीकार फरलेने पर पुनर्जन्म का मानना आवश्यक 
हो जाता है | हमने इस जन्म में बद्ूत से ऐ स कर्म किये हैं, जिन 
का फल इसी जन्म में नहीं मिला । कई लेग ते कर्म करते हुए 
मर जाते हैं। उन्हें कर्म फल झवश्य मिलना चाहिये । इससे मृत्यु 
खे पीछे चेतन की सत्ता सिद्ध दोती है परन्तु पुनजेनम सिद्ध नहीं 
होता | इईसाइयो तथा मुसलमानों का विश्वास भी है फि झत्यु फे 
पीछे मनुष्य की झात्मा विधमान रदती है, परन्तु दूसरा जन्म नहीं 
लेती । वह परमात्मा के न्याय को प्रतीक्षा करती है । परन्तु जब 
इसके साथ जन्म से पूव को सत्ता के मिल्ला दिया तब पुनजेन्म 
का मानना आवश्यक हो जाता है। यद्ध माना जा चुका है 
कि मलुष्य के जो सुख दुःख का अनुभव होता है, चद कर्म का 
ही फसल है | इरेक परिणाम करण स उत्पन्न होता है | अचेतन फ्री 
क्रिया का भो फल अवश्य होता दे, परन्तु वह खुखदुःखात्मक नहीं 
दाता | चेतन सुखदुःख की अभिलाषा से कःये करता है, उसे कर्म 
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फल भी सुखदुःख रूप में होता है । प्रकार में भेद है, परन्तु हरेक 
फल कारण से उत्पन्न होता हें- यह नियम अटल हे। हम देंजते हैं 
कि जन्म से ही मनुष्य का बच्चा सुख दुःख का अनुभव करने लगता है। 
बच्चे के सुखदुःख मी कमो के ही परिणाम हैं परन्तु उसने इस जन्म 
में तो कर्म किये नहीं । तब दर्मे उसका पृच जन्म मानना पड़ता है। 
न्याय दशेन में आत्मा की सिद्ध के लिए जा युक्तियां दी है, वह वस्नुतः 
करमांसिद्धान्त पर ही आँश्ित हे | नन्‍्यायदशन का निम्नलिखित 
सूत्र सच्तेव से कम सद्धान्त द्वारा आत्मा को दित्यता ऑर पुनजन्प्र 
को सिद्ध करता हें-- 
पूवभ्यस्तस्मृत्थनुबं व, जातस्य हपमयजशञाकसम्प्रतिपत्ते: ॥ 
२।१। १& | 

ग्राज कल की 5६एए!)]।2ट २०८०#८बए४)। (आध्यात्मिक गवेद णा) 
सत्यु वो पीछे आत्मा को सत्ता का मानती है। बहुत स परीक्षण सर 
वह सिद्ध करती है कि मरकर भा जीवास्सा ज्द्यिसान गहता है झोर 
उनकी राय में ता बुलायां भी जा सकता है। बह सुखदःख का भी 
अनुभव करता हे । यदि यह टाक है तो जन्म से पूच उसवी सत्षा का 
मानना भी आवश्यक हा जाता है ! इसाइ घम को लंगड़ी नित्यतता 
का खमभना भी कटिन है | मृत्यु से पीछे आत्मा विद्यमान रहती है 
क्योंकि उस अपने कर्मा का फल प्राप्त करना है, परन्तु जन्म से पूर्व 
वह विद्यमान नहों रहती, यद्यपि हम बचपन से हूं) उसे सुख: दग्य 
खपी कम फल का उपभाग करता देखते मैं । 

कम फल्त के सिद्धान्त का मान लेन पर आत्मा की नित्यता 
ओर पुन्जनम को मानना आवश्यक दो जाता हैं | ईसाई आर सुह- 
म्मदी घम का कम सिद्धान्त अपूर्गा ओर लंगडा दे । 

ला का कम्रासटान्त 
बोद्ध अपने कर्म सिद्धान्त को दुखी स्तोमा तक लेंगय हैं । 


[ ६६ ] कम सिद्धान्त 
उन्होंने आत्मा को बीच में से निकाल दिपा है विद मानने हैं कि 
कर्म पुत्र टी पुरज्न्स लेता है | नया शगीर धर्म बशसे हो उत्पन्न 
हाता है | घह कर्म पृव जम में किये गय थे | इल प्रकार अ'त्मा की 
गद्दी पर उन्हान कमा का बिठा दिया है | मना विचारों चक्ता पुझज़, और 
चतन की कर्मा' का पुज्ज मान लेना प्रत्यक्षताद को फिलालफी 
का फल | | प्रत्यक्ञवाद विद्यमान घटना का देग्वता है | उस की खम्परति 
में चतन शरीर इन्द्रियों का ओर अन्य अवयरवों का समृद है और कुछ 
नहीं | बह विद्यप्तान चेतन का पेंदा द्ाती हुई वाखनाओं या ब॒ुद्धियाँ 
का खमुदाय मात्र म।नता हँ-बह्द पुनजन्म का वार दर्श समुत्यय 
का मानता है | यह प्रत्यक्ष याद है| थाडांला विचार कर तो मालूम 
हं.ने लगेगा कि इन मिन्न घटनाओं का झाधार पक हो है | प्रयाह में 
चलन वाली बासनाएं एक छा चेतन में पेंदा होतो है, सभा तो स्म्ति 
ओर अनुवस्ध आदि दिखाई देन है । 

: दशनम्पशनाम्यापकाथय्रदणशात ' 

६ रस्ट्रियाल्त विकारान ' 
इत्यादि न्याय सूती धार 

' शर्ग गदि व्यनिरिक्त : पृष्तान ! 

* सेहतपराथस्वाल ! 

* भावतभावान ' 
इत्यादि लोख्य सृत्रा में चेतन का प्रथरकूे सा को मली प्रकार 
सिद्ध किया गया हैं। बद्धो के कर्मसिद्धान्त में सज के हार बनाने 
का यत्ल किया गया ह ज्ञा अरूस्मत्र है |यदि कर्म है, तो कर्ष्ता 
अवश्य है |कर्ताआर कर्म पर दुसरे से सापद्व हैं। यही कर्म सिद्धान्त 
है; भारत का सारा तत्वद्वान इसी सिद्धान्त फे चारों ओर घूमता दै। 


विदफ रमन / ० था ् 


ब्रह्मचय्य । 


--++*« कलह औक>----- 


( पण्डित सत्यत्रत जी स्नातक, गुरुकुल कांगड़ी ) 


आवाये उपनयमानों ब्रह्मचारिणं क्ृणुते गभमन्तः । 
ते रात्री स्तिस्न उदरे विभति त॑ जात॑ द्रप्ट्पभिसंयस्ति देवा: || 


॥ अथव ॥ 


बोय की महत्ता । 


मनुष्य के शरोर का तत्व-भाग घीय॑' है । घीय' का रुतम्मन 
कठिन क,य हैं । इलकों रक्ता की बिनता योगियाँ की उद्चिद्र आंखों 
में, ऋषियों के चद्रों की मुरियों में और बह्मचारियों की नियन्त्रित 
द्नि-थर्या में किसे नदों दीक्ष पहती ? सूख लोग भले ही जीवन- 
शक्ति के रहस्य को न खमभकते दृए उल्टें मार्ग पर चत्त' परन्तु सम- 
भंदार लोग वीय -रक्ता को जीवन का लदचय-विनदु जानत है | इस 
हिमाद्वि-सम-कठिन दुरूह काय में तत्व-ज्ञानिया के चिन्तित रहने का 
मुख्य कारण यद है कि शगीर के सार अंशको झन्दर ही अन्दर खपा 
खेने से विद्या ओर बलकी सतत ब्ृद्धि हाती दे, वीय -नाश से मनुष्य 
का चमुखा हास, दाता है । धोय २रक्ता बड़े महत्व का कार्य है। 

धोय “रक्षा के महत्व का समभने के लिए ' चीय क्या वस्त 
है, इस बात का समझ लेना आवश्यक है। हम यहां पर भारतीय 
झायुत्र द्‌ सथा पाश्थात्य-आयु विज्ञान, दोनों के वीय विषयक मुख्य 
सुक्य विचारों का उल्लेख कर गे ताकि हमार पटक इस विषय 
को मले प्रकार समझ सके । 


बयानंद्‌ जन्म शताब्दी स्मारक ग्रंथ [ ७१ ] 


९-भारतोय आयवेद 
 अष्टांग हृदय  ( शरोर स्थान, अध्याय ३, इश्लोक ५ ) 
मे लिया है:-- 
“ रसाद्रक्त ततो मांस पांसान्मेदस्ततो इस्थि च अम्थ्नो मज्जा 
ततः शुक्र कर] 


भोजन किये हुए पदार्थ से पहले रस बनता है। रस से 
रक्त, गक्त से माँख, मांस से मंद, मंद से हड्डी, हड्डी स मज्जा, 
मज्या से वीय, वीय अन्तिम धात है | मैशीन में इसके बनने का 
दर्जा सातवां हे । इसके बनाने में शरीर को जीवन के लिए आष- 
श्यक अन्य खब पदार्था की अपेत्ता अधिक्र मेहनत करनी वड्धनी 
हैं । रल की अपेत्ता रक्त में तत्व-भाग झधिक है। उत्तरात्तर सार 
भाग बढ़ता ही जाता है | शरोर की भोतिक शक्तियों का अन्तिम 
सार वोय है। थोड से घाय को बनाने के लिए रक्त की पर्याप्त 
मात्रा की आवश्यकता पदती है | किश्विन्मज वीय का नष्ट हो 
जाना अत्यधिक रुघिर के नप्ट हो जाने के बराबर हे। आयुवंद के 
इल सिद्धान्त को अनेक पाश्चात्य-पणिडतों ने भी मुक्त-कराठ से 
स्वीकार किया है | डा० कोबन अपनी प्रसिद्ध पुस्तक ' दि सायन्ल 
आफ न्यू लाइफ ' के १०६ पृष्ठ पर लिखते हैं : 

४ शरीर के किसों भाग में से यदि ४० आस रुघिर निकाल 
लिया जाय तो वह एक झोंस वीय के बराबर होता है--अर्थास्‌ 
४० आस रुधिर से एक ओऑंस वोय बनता है। 





अमेरिका के प्रसिद्ध शरीर-वृद्धि-श' स्यक्कष, मेकप्से डन महों: 
दय न अपनी पुस्तक ' मैनहूड एराड मेरंज ' में! इसी विचार को 
प्रकट किया हैं। ' एनसाइक्नोपीडिया आफ फिजिकल कल्चर ' के 
२७७२ पृष्ठ पर वे लिखते हैँ :-- 
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“ कई विद्वध नो के कथनानुसार चालीस आंख रूधिर खे एक 
झोस खीय बनता है परन्त कुछ एक विद्वानों का कथन है कि एक 
आँख वीप की शक्ति साठ आ व रूथिर के बराबर है। 

सस्मवतःइल विषय मे पूतग २ हिसाब न हो सकता हो,तथापि 
इस्प बात से इन्फार नहीं किया ज्ञा सकता कि थोड़े से भी वीये का 
लत्पन्न करने के लिए रक्त की बहुत अधिक मात्रा खचे होती दे । 
भारत घप्ष में यह चर्चा सर्य साधार्ण तक में पई जाती है | यदां 
हर काई जानता हे कि बीये के बनने मे ४०, ४० या ६० गुना रूध्िर 
काम में झा जाता है | पश्चात्य लोगों प॑ यह विचार हाल हो में 
उन्पन्न हुआ है | मुन्नसः यह भारतीयल्शायुवेद झा विचार है। जब 
रूधिर में शगार का जी।वेत या मत चना देने की शक्ति है सब बीय 
में वह शक्ति अप्रत्यास्यात झप सत्र कई ग॒तो होनी चाहिये, इस बात 
में किस सन्‍्देह हा सकता है ? 

आयुर्वेद काद.थस है + रुथिर से बो ये का अवस्था तक पहुंचने 
में उपयुक्त सात मंजिल ते करनी पड़ती हैं | इन का पागर्म्परिक 
समबन्ध क्या है; अन्त में रक्त से वीय किस प्रक र बन जाता है -इस्स 
घिषब पर झायुवद की दष्टिस अमो तक पूरा २ अनु लन्धान हीं हुआ । 
आयुवेद से हमे इतना अवश्य पता लतलता है कि झश्िर का बीय॑ 
बनने के लिए बड़े कम्ये चड सात फरो खाल राब्त में से गुजरना 
पड़ता है | रक्त का सर भाग बनते २ अन्त में वीय बनता है । 

आयुयद के अनुलार बाय का स्थान ससम्पूर्ता शरीर हैं | हद्य 
में विकार उपस्थित हाने पर बीण शरीर में सत्रवित हाकर अगड- 
कोपों द्वारा प्रकट रूप में उत्पन्न हो जाता है | इसी विषय का स्पष्ट 
करते हुए ' भाव- प्रकाश ' कार लिखते हैं :-- 

* यथा परयास सर्पिस्तु ग्रर्श्चेक्षा यथा ग्सः । 


एवं हि सकले काय शुक्रे तिप्ठति देहिनायू ॥२४०॥ 
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कृत्सनदेहस्थित शुक्र प्रसन्लमनसस्तथा । 
ख्रीपु व्यायच्छतगचापि हर्षात्तत्मेप्रवतेने || २४२ ॥ ” 


जिस प्रकार दूध को मसथने से घ्रोो निकल आता है उसी 
प्रकार बहु-वोय वाल देह को भी मथने से बीये निकल्ल आता है, 
जिस प्रकार ईगव को पेग्न से रस निकत्वता है उसी प्रकार अल्प- 
चीये वाले पुरुष के शरीर में से भी अत्यन्त मथन करने खे वीय 
प्राप्त होता है। सम्पूर्ण शरीर में ग्हने वाज्ना वोये मानसिक प्रसन्नता 
तथा सम्भोग के समय प्रत्त्त होता है । 


२-पाश्चात्य-आय विज्ञान । 


पराश्यात्य आयु्िज्ञान के परिडत दोये को खान धातुओं 
का खार नहीं मानते | उनके कथनानुसार वीय सीधा रक्त से उत्पन्न 
होता है -- उसे सात मंजिलों में से गुजरने की आवश्यकता नहीं 
होती । वे लोग वी4 को सरम्पृूर्ण-शरीरस्थ नहीं मानते। उनका 
कशथन है कि मनोधिकार उपस्धित होने पर अराडकोप अपनी क्रिया 
द्वारा एक 8व्॒ उत्पन्न करते हैं।यही द्रब ' उत्पादक-वीय ' है। 


नमी 


६ ख्रप्रझ्रार उत्ते जक पदार्थ के लन्‍्मुख्त आने पर आंखों से आंख 
तथा सुग्ब सर लार टपकतो हैं उसी प्रकार अ्रगड-कापो की ग्रन्थियां 
( ग्लेंड ) से वीय निऊतलता हे। 

अगड़-कोपों में से दो प्रकार का रस उत्पन्न होता है । एक 
भीतरी, दूसरा बाहरी | भीतरी को 'इन्टरनल लिक्रीशन' अ्रन्त स्राव 
सथा बाहरी को “ एक्लटरनत्त सिक्रीशन ' बहिःस्मपाव कहते हैं | 
अन्तःस्त्राव हर समय अराह-काषों से दाता रहता है और शरीर 
में अन्दर हो अन्दर खपता रहता दे । यद्द रस सम्पूण देह में व्याप्त 
हंकर आंखो को तेज, खुजकों कान्ति तथा अंग प्रत्यक्ष को खुडोलपन 
देता है | चोददद, पन्द्रद् वर्ष की अवस्था में बालझ के शरीर में जो 
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अचानक परियत्न देख पड़ते है उनका कारगा अच्तःस्त्राव का भीतर 
हो भीतर खप जाना है। जिन प्राणियों के अगड-कोष निकाल दिये 
जाते हैं वे क्रिया-शल्य तथा स्फूति-हान द्वो जाते हैं | घोड़े, बेल 
तथा बकरा को दखकर यह दात आसानी से समभ में आ जाता 
हे | मनुष्या में भी जिनके अण्ड-कोय निकाल दिये जाय॑ ब निस्टज 
तथा निर्चाय हा जाते ह। हीजडो का सा हाल द्वा जाता है । वे किखी 
प्रकार के शारीरिक अथवा मानसिक काम के नहीं रहत । 

वहि.स्थाव के विषय में पाएचात्या का यह कथन हैं कि इस 
में शक-कोटा के साथ २ जनन-ःप्रदेष्म के अन्य शनक स्थानों स्त 
उत्पन्न हुए द्रव भी मित्न जाते. हैं | शुक्रकीट ( स्पर्मेटाजाओआ ) 
तथा उन दवबोी के समुदाय का नाम ही बाय है| शुक्र कीटो की 
उत्पक्षि अगश॒कोपों सर होती है आर वे दी संतानात्पत्ति के कार है| 
जिख पुरुष के चीये में शुक्र कौर नहीं होते बह नपं सक कहलाता 
है। शराब. सम्धाकृ, चाय, काफी, अफीम झादि पदार्था फे सय॒न 
स शुक्र-कीट क्रिया-हीन हा जाते हैं झतः उत्पादन-शक्ति को स्थिर 
सखन के लिय इनका त्याग हा सर्वाक्तम उपाय हैं| शझुत्त-कोट शरीर 
में खप जात है या नहोीं, इस्त विषय में विद्वानों में सम्मति 
भेत हैं, परन्सु डा० कोबन तथा अन्य अनेक पणगिद्डतों ऋा मत हे 
कि यदि शुक्र-कीटो का कुविचारों तथा कुकर्मो द्वारा शगीर स्त 
घाहर न फ के दिया जाय ता बही कीट जा नय जीवन को उत्पन्न 
करने का सामशय रखने है श्वगोर में खप कर व्यक्ति के शारोरिक 
सथा मानसिक थक्त को अद्भुत झुप से बढ़ा सकते हैं । 
डा० गहहनर महादय का कथन है किः-- 

" घोय-कीट , रुधघिर का सार-तम भाज है। प्रकृति न इसे 
जीपन-दाटू-शफफि ही नहीं दी परन्तु इसमें बेंयक्तिक जोबन को 
समद्ध करन का जादू भी भर दिया हैँ। इसमें तनिक भी सन्देदद 
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नहीं कि शुक्र-कीट के शरगोर में स्वप जाने से सम्पूर्ण देह में सभ्री- 
वनी-शक्ति का सञआार द्वो जाता है। ” 

मनुष्य के शगीर की रयना का ज'नने वाले सखी बिद्वान 
प्क्रमत होकर मानते हैं वि. भीतरी अथवा बाहरी किसी भी बौय- 
शक्ति का हास मनुष्य को वृद्धि के लिए अत्यन्त हानिकर हैं | शाराी- 
रिक, मानस्तिक दथा शार्म क उन्नसि & लिए आत्म संयम द्वारा 
बीये-स्तम्मन अत्यन्त आवश्यक है। 


लतुदना 


यी५ के सम्बन्ध में पृर्थीय तथा पाश्यात्य घिद्धानों की सम्म- 
तिया का उल्लेख करते हुए उन्तको नुल्तना पर बिचार करना बड़ा 
गाचक विपय दे, सामान्य हष्टि से विचार करन पर दाना में 
निश्वलाखित मोटे २ भेद प्रतौत हाते हैं :-- 

भद्‌ 

४-आयुर्वेद में बीय सास घबातुओं के ऋशथ से तथा पाश्चात्य 
आयुर्थिज्ञान के असुखार सीधा रक्ू स बनता हैं । 

२-अ्रायुच द चीय का ख््रम्पूरण पागरयतरभ्थ मानता है. पाएचात्य 
लोग इस अगड-कापों द्वारा उत्पत्त हुआ २ मानते है । 

३->पाएचात्य आय ज्ञान में वीय के दो रूप. अन्त: स्थाव (इन्ट र- 
नल लिक्रोशन) तथा वहि:स्त्रांव ( एक्सट ग्नल सिक्काशन | स्पट रूप 
से माने गये है, आयुवद में यह भेद नहीं दीवव पड़ता | 

४-पाश्चात्य-विज्लान में शुक्र-कीट ( स्पमंदाजाओ ) की घरि- 
भाषा पाई जाती है | शुक्र. कीट, ' उत्पादक-धोये ' का नाम हे । 
आयुवेद में उत्पादक वीय को कोई ' कीट-विशेष ' नहीं झासा 
गय। । शुक्र दी से जीवन की उन्पक्षि हृत्ती हे । 
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साधारण बुद्धि द्वारा पूर्वीय तथा पाश्चात्य विचारों में. 
घीप के सम्बन्ध में यही चार मोटे २ भेद दीख पड़ते है । दमारी 
सम्पति में सूदम-दृष्टि से विचार करने पर इन भेदों का बहुत 
सा अंश लुभ होकर दोनों विचारों में अनेक समानताए दृष्टि-गोचर 
दाने लगती हैं । 

समानताएं 

१-निस्सन्देह आयुर्वेद वीय को सात घातुओं में खे गुजर 
कर बना हुआ मानता है परन्तु स्मरण रखता चाहिए कि आयुवद 
फे कई अइनन्‍्थों में वीय के सात धातओं मं से गुजर कर बनने के 
सिद्धान्त को नहीं माना गया। वे यही मानते है कि * केदार -कुल्या- 
न्याय ' से रुघिर ही शर्गूर के सिन्न २अंगा का भिन्न २रस देता 
जाता है | जल बीच मं! पानी सब जगद बदता दे ओर उसमस 
भिन्न २ वृत्त भिन्न २रस खींच लेते हूँ उत्ती प्रकार रुघिर भी अंग 
प्रत्यज्ञ का सींचता हुआ सम्पूर्ण शरोर का पुष्ट करता हैँ । जय 
झूधिर अगइ-काषों में पहुचता द्वे तब वे रुघिर मे से घीय खींच 
लेते हे । यह विच्यार अतक्तरश: पाश्चात्य आरयुा4ज्ञान के विचार 
के साथ मिलता है परन्त निश्चय से नहीं कहा जा सकता कि यद्दी 
विचार यथार्थ सत्य हैं । 

२-आयुर्वद्‌ वीय को सम्पूर्गणा शगरस्थ मानता है, पाश्चात्य 
विज्लान इस अगडकोरषों द्वारा जनित मानता है। कइयों के कथना- 
नुसार, वीयॉत्पत्ति में यद्द स्थान-सम्बन्धी भेद हे।परन्त यद 
भेद वास्तविक भेद नहीं | पाश्यात्थय परिडत यह नहीं मानते कि 
वोय अराडकापोंँ में रहता है, ये यही मानते हैँ किघीय के उत्पक्ति- 
स्थान अगइकाष हैं | मनो भन्‍थन के याद घीय॑ अ्रगइदापा मे प्रकट 
दाता है, यह बात दोनों को सम्पत हैं। वीय का स्रवण दोनों के 
मत्री में सम्पूर्गा शरीर में से दाता हई। आयुर्वेद के मुख्य सिद्धान्त 
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के अनुसाश सप्त घातुओं से बना हुआ वोर्य- सरता है, पाश्चात्य 
ध्ययु्िजान के असुसार रुधिर में से वीय खरता हे-सगता दोनों 
मता #।| सम्पूण शगार # सा हे । 
ब्यद्याप भारतीय आयुबद में अन्तःखाव में तथा बहिःस्थाव का 
भाव स्पष्ट रूप से नहीं पाया जाता तथापि जहां तक दमसे बिचार 
किया ह उस्रके आधार पर हमारी सस्मति हूँ कि शायुवेंद में तज तथा 
आज शाइदा का प्रयाग अन्ब-स्ताव (इन्टर्नज सिक्राशन ) ओर 
रतस्‌ तथा बीज शब्दों का प्रयोग वहिः-सत्राव ( एकसटरनक्न सिक्रो- 
शन ) के लिए किया गय। हे | शुक तथा घीय॑ शब्द भीतरी तथा 
बाहरी, दाना म्॒वो ८. लिए अथुक्ध होते है । 
वाग्भद न ' आज ' का नम्न घन किया है:-- 
'- झाजशच तेजा धातूनां शुक्रान्तानां परं स्मृतम । 
दृदयस्यमापि ठयापि दहस्थितिनिवन्बनम ॥ 
यमय प्रदद्वों देदस्थ तुप्ठिपृष्ठिफलादया: । 
यज्नाश नियता नाशा यर्पिस्तिष्ठत मीवनम ॥ 
निष्पद्चन्ते बता भावा विबिबा देहसंश्रया: । 
उत्साहपतिमाधय वावण्यसुकपारता: ॥ ?! 
अर्थात्‌ आज़ सम्पूण शरीर में व्याप्त हे, देह की स्थिति का 
फारग है। आज के बढ़न से त॒ष्ट, पुष्टि तथा बत्व का उदय द्वाता 
हे, आज़ के नप्ट हो जान से बद सब कुछ नष्ठ दा जाता हैं | श्ोज 
ही से उत्साह. घंय , लाचरब झोर सुकुनारगर्ता आदि नामाविधच 
भाव प्रस्य दात है । 
यह वर्शन अम्तःखाब के विषय में लिखें गये पाश्यात्य 
आयुर्विज्ञो के सब बणंनों से टक्कर खाता हे। 
मेकफ इन महादय ' इन्टरनल स्पक्राशन ' अ्रन्तःस्राव के 
चिघय में लिखते द--- 
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४ इस ग्रन्थियों स निकली हुई एक २ बँँद उत्पन्न द्वोते ही 
शरीर में खप जाती है । इसका पारणाम अनदरत उत्साह दुद्धि 
तथा स्वास्थ्य है जा बचपन में विशेष रूप से दीख पड़ता है।“ 

- जैसा ऊपर दर्शाया गया हे अन्तःस्त्राव के विषय में वाग्भट 

तथा मेक फेंडन के वर्णनों में काई भेद नहीं । बहि:स्त्राव पर पूर्वीय 
तथा प.एचात्यआ्रायुनिज्ञन की सम्यतियां में कुछ भेद अवश्य है उरन्‍्त 
बहिंःस्त्रत की सत्ता को आयुवेद में ्वोकार अवश्य किया गया दे 

भायव प्रशाश में लिखा हैं :-- 


८: शुक्र सौम्ये सिंत स्िग्ये बलपुष्टिकरं स्मृतम्‌ । 

गभवीज वपु:सारों जीवस्याश्रव उत्तम: | २३७ ॥” 

अर्थात्‌ दीप सामात्मक, एचेत ,स्निम्ध, बल ओर पुष्टि कारक, 
गर्भ का बीज, देह का सार रूप आग जीब का उत्तम आश्रयरूप 
है । बीय का यद्द वन किसी भी परॉश्चात्य लेखक के वहि:ःस्ताव 
« एकसटरनतल खिक्रीशन _ के बणन से अक्षरशः मिलता है । 

७-हां-' वहि:-स्त्राव के स्वरूप के विषय में दाना विज्ञानों में 
अत्यन्त सम्मति-भेद हैं| आयुवद में वद्दिः स्त्राव के लिए शुक्रु-कोट 
( म्पर्ँ टोजाआ 2 का शब्द नहों पाया जाता, पाश्ात्य-जिज्ञान में 
पाया जाता हैं. आयबद में शुक्र, एतावन्मात्र शब्द का प्रयाग होता हैं। 

ग्रगठ आपा के वढिःस्तराव के विपय में दा कल्पताए है। आयु- 
बंद के ऋकथनाउसार शुक्र ही बहिः-स्तराय है, पराश्चात्य आयुविशा के 
अनुलार शुक्र-कीट बहिःस्त्राव हैं । स्परण रखना चारदिए कि आयु 
चंद न शुक्र की द्विवन्‍स्त्रन कहते हृए शुक्र-काट से इनकार नहों 
किया उस शुक्र का नाम खदि शुक-कीट रखा जा सके तो आयु- 
चंद का काई आप+त्त नहों । 

परन्त क्या बढदिः-स्त्राव (शुक्र ) का नाम श॒ुक्र-कीट रखा 
जा सकता € ? द 


ब्रह्मचय्य [+& |] 


हमारी सम्मति में उत्पादक-चीय का नाम शुक्र कीट 
रखना अनुचित हैं। क्योंकि उत्पादक-वाय में गति होती हें: बह 
चलता फिरता है, अतः उस क्षाधश्यात्य आयुविज्ञों न कोट का नाम 
दे दिया है - -बास्तव में वह शुक्र ही है । भारतीय आयुवंद के साथ 
अध्य त्मशास्त्र भो मिला हुआ है | यदि शुक्र को शुक्र-कीट का नाम 
दे दिया जाय तो उनमें मनुप्य से प्रथक्‌ चतनता मानने का भाव 
भल कन ल्वगेंगा | यह बान भांग्तीय अध्यात्प्रशास्त्र स्वीकऋर नहीं 
व्यग्ता | अतः आयुच द में शुक्त का शुक्र-क्रौट का नाम नहों दिया 
गया और ना ही यह नाम देना किली प्रहार उच्चित प्रतीत होता 
४ । उन्हें ' कीट ' का नाम क्यों दिया जाय ? उनकी गति का ऋरग 
उनकी प्रथक चतनता नहीं है | शुक्रकोीर्टयों की गति अथवा चतनता 
मनष्य ऋ ममस्निष्क की गति अथवा चतलनता म्र उत्पन्न हाती है 
अतः उन्‍हें यथाथे में ' शुक्र नाम हो देना आहिय, ' शुक्र-कीट * 
नट्टीं | हाँ व्यवहार के लिए यदि उन्हें ' शुक्रक्रीट ' कह दिया 
जाप ता इसमें हमे काई आपक्ति नहीं दीख़ती | 

३-तीसरा विचार । 

हमन अभी कहा है कि ' उत्पादक-बीय की गति का 
कारग भस्तिप्क है. * उत्पादक -चीर्य ' की ' प्रथऋ्‌ चेतनता ' नहीं । 
यह कथन हमें वीय के रूप्ररुप के सम्बन्ध में तीसरे विचार की 
तरफ ले श्राता हैं । आयुवद तथा पाश्चात्य आयुविज्ञान के अति- 
रिक्त वीये के स्वरुप के विषय में एक तीसरा विचार हे जिसका 
उल्लेख करना अत्यन्त आवश्यक है । 

कई विचारकों का कथन है कि ' उत्पादक-चीये ' ( स्पर्म॑- 
टोजोआ ) की उत्पक्ति रघिर अथवा अराड-कोर्षा नहीं वल्कि 
सीथ मस्तिष्क से द्वोती है। उनका कथन द्वेक़ि “ वीर्य का नाश 


[८० ] दयानब्व जन्म शुताब्री स्मारऋ ग्रन्ध 


मस्विष्क का नाश हे क्योंकि वीय तथ। मस्तिष्क दोनों एक ही पदार्थ 
है।!! इसमे सन्देद नहीं कि वीये तथा मस्तिष्क को बनाने याले 
रासायनिक पदार्थ पक ही है। दोनों क्री तुलना करने पर उनमें 
घहुत हो थोडा अस्‍्तर प्रतीत हुआ हे | इस विषय पर गहरे अन्वेषप ण 
की आवश्यकता है। यदि रसायन-शास्त्र से सिद्ध हों जाय 
कि उत्पादक -वबोये ! तथा ' मस्तिष्क ' को रखना में कोई भेद 
मद्दों तो त्रह्मचय के लिए एक अकाटथ युक्ति तेयार हों जाय । 
हम यहां पर डः'कुरों तथा रसायन-शास्त्र के विद्याथियों को संकेत 
करना चाहते हैं कि यदि वे इस घिषय पर अधिक मनन कर कुछ 
क्रियात्मक विचारों तक पहुंच सके तो बहुत त्तःभ हो | 

इस सिद्धत के सबसे प्रबल पॉपक अमेरिका के 5 सिद्ध 
डा० एन्डरू जैक्सन डे विस है | अपनी पुस्तक पेन रप टु एचर- 
रिकरिंग के रचन्स फ़ास दि पीपल ' के २४३ प्रप्ठ पर वे लिखते हैं :- 

“४ कई शरगीर-शास्त्रिपों ने यह भ्रण मलक विचार फैला दिया 
है कि घीय की उत्पत्ति रुघिर से होता हैं। इस सिद्धांत से चुद्धि- 
मान्‌ व्यभिखारी ल्‍ल्लञोग खूब कायदा उठाने हैं । वे कहते है कि यतः 
डखिर से ही वीय ने वनझूर अगइ-कोषों ढारा प्रकट होना हैं ग्रत: 
थे वोब का टुरुपयोंग करते हुए मो खा पो ऋर उस्तकी क» को 
पूरा कर सकफते है | वे खाग कुछ नहीं जानते। वास्तव में सचाई 
यह है कि 'उत्पाइक-चीय ', वीय -कोट' अथवा 'स्पर्मेटोजोशा की 
उत्पत्ति मस्सिष्क से होतो है अर शान्य एवो के सच गिल कर यह 
झगड कोषो में खहिः-स्त्रय के रूप में प्रकट होता  : 

“डउत्पक्ति का काथ जौवन के सब काये को अपेद। अरजिक: 
बड़ा ओर थकाने घाला काय है। इस में मनुष्य ऋा प्रत्यक शक्ति, 
प्रत्येक भाव तथा शगीर ओर सन का हरेक भाग हिस्खा लेता है । 
मस्तिष्क से उत्पन्न हुआ २ प्रत्येक शक्र-कीट' यदि बाहर निकलता 
है लो मस्शिष्क के उस अंश का पूरा माश समझना चांहिये। 


गरक्तनथय्य [८१ ] 


“शारीरिक परिश्रम, मान सक काय सथा किसी एक्र ऋाम 
को तरफ कगातार लगे रहने से 'बीय -कीद' अथवा 'स्पमटज़ाआ' 
मस्तिष्क में ही खप जाता है | ययि 'वीय -कोट ' को केबल उत्पत्ति 
के लिए काम में लाया जाय ठो मन॒ष्य की शारी९5 तथा म/नखिक 
शक्तियां नए होने से बच जाती हैं। 

“इसलिए स्मरण रफख़ना चाहिये कि उत्पादक पदाथ का 
उचित मात्रा से अधिक खर्दच करना अथवा प्रद्मति के नियमों का 
उल्लंघन करना मस्तिष्क पर अत्याचार ऋरना | | ऐसा करने से 
दिमाग को सखब सरद को खीसारियों के हानें का पूरा निश्यय हे । 
जिन लोगों पर बच्चो की रह्षा की जिम्मेवारा है उन्हें इन बातों को 
कभो न भूलनां चाहिये। ' 

मस्तिपक्र लथा वीय' में कोई खास सम्बन्ध अवष्य दे। 
यीय नाश का दिमाग पर सीधा असर द्वोता है, यह किसी स छिपा 
नदीं। डा० कोबन यह मानते हैं किदिमाग से एक ठव उत्पन्न हो 
कर उस तरफ का जिस सरफ मनुष्य के मनाभाव केन्द्रित हांते हैं 
बहन लगता है | डा० हाल का कथन है कि अगउ-कोर्षोा से एक 
पदाथे उत्पन्न हा कर मस्तिष्क में पहुंचता है जहां से बच्च योवना- 
घस्था में प्रकर दान बालन सब शारीरिक सथा मानलिक परिवदतनोां 
को प्रादभू त करसा है । डा० ब्लोश कहते हैं कि मस्छ्िष्क तथा 
पोय का पारस्परिक सम्बन्ध देर से माना ज्ञा गहां है। यहां तक 
कि शेलिंग की 'नेयुरल उ.लासफी ' में मस्तिष्फ के लिए ' आअराष्ड- 
फोषो के रस से बना हुआ दिमाणग' - यह नाम प.या जाता है | 

' घीय के हृदरूप' के सस्वन्ध मे हमने तोनों प्लुख्य विचारों 
का उल्लेख इसलिए कर दिया है ताकि प्रत्येक व्यक्ति इस बात को 
भले प्रकार समभले कि वीय॑ -रक्ता फिये बिना उसका वोई निस्‍्तार 
नहीं । तीनों बियार तत्वसः एक ही हे । किसी सी दृष्टि से क्यों त 
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देखा जाय, वीय -रच्ता करना जीवन - क्षा के लिए आवश्यक, अत्यन्त 
ध्रावश्यक प्रतत होता है | हमार मव-युत्रक पाश्यात्य विचार के 
पर्दे के पीछे अपनी कमजोरियों को छिप,ने का भरसतक प्रयत्न करते 
हैं. ज/नवूक कर अपने को धोखे में डालते हैं परन्तु उन्हें अपनी 
आत्मा की आवाज सुन कर झहश्यण्स्माया न # से बचने को फिक्र 
करनी चाहिय | पश्यि ये | जाद «७ रस लक जा कलु पता लगाया 
है बह दाक्षय्य के हक में ही जाता 7 | हफता दुस्यर्योंग करम की 
कोशिश न वर उससे शित्ता लेनी आांशयें। ४० स्टाल ने अपनी 
पुस्तक ' हाट प्‌ यज्ञ हसबंगड़ अंट दू नो में जीवन-शास्त्र की दृष्टि 
से बहत ही उत्तम लिखा है : - 

“जा लाग चुूज्ञों को रक्षा करना जानते हे इन्हें यह भी 
मालम है कि बच्चों के सानदय का कायम रखने के लिए आजश्यक 
है कि उसके फहोत्पाइन के समय जा जिनना हो सके उतना दर 
करने का ८: ने स्िया जाए. ! ३ 5« «5 इन! श्रीज न बनन 
देंगे तब तक वे हर भ . उबलद्वात आर |. “४ लदे रहेंगे। पुष्प 
के बोज बनने कभी सम्गायना का दर >“>दो. लम हऋ२%गे कि बह 


फूल पहले की झपक्षा के घर पद खत रहता हूँ। 
होीडों का भी यही हाल हैं । 5 , सऊ हैँ .।. व तह बोय नपघ्त 
हामे .. .स्थावबना हे जय | जाप ; . वश्रपनोा जाति के 


दुछ्रे कीड़ो को पर ८ इरत तक जीते हैं। पक तितली पर 
परीक्षण करके 4-७ वया है है जहां अनतशक्ति का उपयाग करने 
याह्यी लितालियां कुछ दी दिन की महमान दह्वातों हैं. वहां बह तितली 
दा साल से भी ऊपर जीता गहन | 

एले परीत्तरा से घीव-रखा का जीवन के लिए महत्व 
अखरगिडत रुप से सिद्ध दें-इस में ज्षणु भर के क्षिएप भी सन्देह 
नहीं करना चाहिये | 


ब्रह्मचय्य [ ८३ | 
वोयं-नाश ओर मृत्यु 


शरीर की प्र(ःरस्सिक अवस्था में संचय शक्ति प्रधान रहती 
है | हम खाते, पीत और मोज् उड़ाने हे । किसी प्रकार की चिन्ता 
नहीं करते शरीर बढ़ता चला ज ता हं। कहाँ बचपन का एक 
हाथ का नन्‍्हा सा पुतला और कहां छः फीर लम्बा, डेढ़मन का 
घोभ | परन्‍त इस दुक़ में यहा अध्य, नाऊ, कान, अग, प्रत्यक्ष 
सथा आत्मा विद्यमान है | वही छोटी चौज बड़ी हा गई हूँ, वही 
हलकफी वस्तु भागी हा गई हैँं। इस अआरश्चअ जनक परिवतन का 
कारण पझ्गोर की संचय-शरक्ति है। हमन वे पर्थ्रम से उपादेय 
पदार्था' का शरीर में संग्रह किया है, इसी से आज़ देश छन्नत 
तथा प्रवृद्ध दिखाई देता दै । 


परस्तु यह “चति बिरतपतरी -ड़ कर ढलता 
है. लहर उठकर हि: हैं ! ; द्वोकर कज्ञौण हान 
ह्गता है धक्के पी नि गे र द्दाता हट | जीवन रे 


बद भत्यु हब आंत. पडा है । हुक निक व्यक्ट्टार मे देखते 
हैँ कि मताय के ८. ४, शक्तिय दिखी समय शझाकर 
ठह- जाती हूँ. रू६ झातो है, रू०% ४० पल नान्मुख डान लगता ६ । 
यह यधा ? 

जिन्दोने खंयय के पश्चात घिचलतय, अधथया उन्नति के बाद 
नाश ये; अवश्यम्भायों चत्रन पर दि्यार क्रिया के उनका कथत है कि 


प्रयूियों का टकरा से नादई ! प्रोवौर-7 फ ' न रूचाधलमय जल्र।सल 
प्रजा-जनन की परसाय प्रा खि ले हब जाती ए। मनुष्य घर बना 


कर सेंठ जे ता हे | झरए सावन ७ ऑदय काना दा इकर सत्तानता- 
स्पि करना प्र र्स्‍्स कर ले ए , भ््ाति लत करता ६१ इस अपनो 


[ ड७ |] दयानंद जन्म शताब्दी स्मारक अथश् 


संगलियाँ पर नचाती है। जो व्यक्ति खाने, पीने ओर अपने शरीर 
के विषय मे सोचने से आराम नहीं लेता था वष्टी परमाथे के यक्वर 
में घूमने लगता है। अपनी सनन्‍्तान के लिए कठिन से कठिस कष्ट 
भोगने के लिए तय्यार दो जाता है। स्वरावसिद्ध क्रम से रुवार्थ 
की अवः्धा के पाछे स्वार्थे-त्याग की अरस्था आ जातो है| 

मनुष्य की ' शक्तियों का हासख ' तथा ' प्रजा-अनन ” दोनो 
एक टी लय में प्रारम्भ होते हैं| प्रजात्पक्ति के पश्चात्‌ अधिक 
शारारिक उद्ाति की सम्भावना नहीं गहती। जिस तत्व से शारी- 
रिऋू उच्यति हो सकती थी वह प्रशोत्पक्ति भें राम आ जाता है 
फिर शारीरि६ उन्नति क्यों न रुक जाय ? प्रजा उत्पन्न करना बुरा 
काय नहीं | ऊंचे अर्था में सन्‍तान उत्रन्ष करना बअह्म का अनुकर गा 
फरना है। परन्तु इतने से क्या प्रजात्पत्ति के अवश्यस्मावी परिणाम 
डक सकते हैं ? नं, कभो नहों। 

प्रजात्यक्ति के प्राग्स्वय होते ही शारीरिक शक्तियां का हाख 
प्रारम्भ हा जाता दे | सख्चय की शक्तियां को बिच्यय को शसिय 
हा घेगटी है। मनुष्य का कदम सत्य की तरफ़ चढ़ने लगता है 
बया कि सजी यनो- शक्त के बीज फा शरीर से बाहर जाना जीउन 
का परनिद्चन्दी है | जब शरीर हमे ब्ृद्धि अधिक न. सछूमा सकती तव 
उत्पनक्ति प्रारर्त करने से किसा हानि की सम्मायना नहीं परन्तु 
इससे पूर्व उत्वसि का पयय प्र रूस करने पर मनुष्य किसी प्रकार 
भा नाश से नहीं बचच लकता। प्रज्रा-जनन, शवीर-चुद्धि के चरम- 
स्रामा तक पहुंच जाने का स्थाभातरिक्त परणाम दाना चाहिय-इख्री 
का नाम बअद्मवय्य है| जब भी शरार-वृद्धि के होते हुए प्रजोत्पसि 
दी जाता है तभी बह्मचय के नियमों का उछ्तू॑घन होता है। 'शरीर- 
बूद्धि' आधा ' संचय को अ्रदसख्या में घीय का हस्त-मैथुन, 
डय भज्रार अथवा बाल-पिवाह आदि हिसो झूप में मी नाश करना 


व्रह्मल य्य [ ४४ ] 


« मत्य ' का आवाहन करना है क्योंकि प्रझ्ललय ही खीवन और 
आअध्हायय हो मग्ण हे । 


उत्पत्ति के साथ नांश का झअविनाभाद सम्पन्ध है | प्रजो स्पक्ति 
्फ पु के. (_ ०. ४ 
में घोय का क्तय होता है । वीय के ज्ञय का बदला चुकाने के लिए 


प्रत्यंक प्राणवारो को सत्य कौ गठड़ी खिर पर उठानी पडठी है। 
जोधन शारत्र पर जिन्दोन लिखा है उमकी पुस्तकों से कई ऐसे 
हृण्टान्त संग्रहीत किये जा सकते है जिनसे उत्पत्ति सथा नाश का 
सम्यन्च व्पष्ट प्रतात दोने लगे | पाठज्ा को बोय -रक्षा के महत्व को 
दर्शाने के ल्ञिण हम यहां ऐसे ४ी कुछ रष्टान्तोी का संग्रह करेगे। 

देवलाक एलिल महोदय अपनी पुस्तक “ एरोटिक सिस्बो- 
लिज्म ' के ६६८ पूृ० पर लिखते हैंः-- 

८6 बीय - नाश में बेदना- सन्‍्तुओं का जो तनाव होता और 
शरीर को भ्रक्का पहुंचता है वह इतना भद्डकर होता है कि उससे 
सम्भाग के बाद प्रसौत होने वाले दुप्परग्णिमों का प्रकट होना 
सर्वथा न्याभाविक है | पशुओं में यही देखन मे आया है। प्रथम 
सम्भोग के वाद बड़े २ तस्यार थेल और घोड़े वेहोश होकर गिर 
पदते 6. खुधर समा-हीन हो जात £ं, घोडिए गिर कर मर जाती 
हे सनुप्यो से मत तो देखी ही राइ है परनलत उशल्लके साथ ही सम्भोग 
के बाद की थफान से अनेक्त उपद्तत्र णी उत्पन्न हो जाते हैं। कभी २ 
कई दुघटताए' छाती देखी गई हूँ | लययुइकों में' प्रथम सम्भोग 
सर वेहाशों तथा कथय आदि होती हूँ, कई यार पिरगी हो जाती है, 
अंग टोले पड़ जाते हैं. तिक्ली ए्ट जाती है| रथिर के दवाव को न 
न सह सकने के कारण ऋदयो फे दिरागवी नाडिये खुल जाली हैं, 
झधाग हो जाता है | दुद्ध पुरुषों के वेश्ट।र्शा के स्‍्टाथ अनुचित संबन्ध 
का परिणय अनेक यार सत्य देखा गया है | वहुत पुरुष नपष-विया- 
हिता बचुओं के झालिगन के अवेग को नहीं सद्द सके और उसी 
झवस्था मे प्राश-बिद्वीन दो गये । 


[ झूई ] बयानरसद जन्म शताब्दी स्तारक फ्रन्थ 


शहद क्री,मक्स्िये प्रथ लिंगन के समकाल ही जीवन से 
हाथ थो बेठती दें | तितलियों का: श्वास सम्भोग के ख्राथ ही 
समाप्त दो जाता है| कीडियो वा यही कहानी है । मछलिये' सन्‍्ता- 
नोत्पत्ति करने के अनंतर अत्यन्त कोण! दो जाती हैं| म॒त्य उनसे 
दूर नहीं रहसी | की डो, पतंगो में प्रजोत्पक्ति तथा मृत्यु दोनों ऐेखे 
मिले छुले हैं कि एक्र का दूसरे से पृथक्‌ नहीं कया जा खकता। 
प्यूदे, गिलदरी, छूरगोश्न प्रजोत्प्ति के बाद कई बार मर जाते हैं, 
कई बार येहोश होकर पक और को गिर जाते हैं। पत्षियां में 
सम्भोग का परिणाम सवेत्र तांत्कालिक मत्यु नहीं पाया जांता 
परन्तु इस के दुष्परिशाम उनमें भी किल्ली न किसी रूप में बने ही 
रहते हैं । जी4न को लहर के आवेग में उनके जा मधछुर गोत निक- 
लते थे वे अब सूख जाते है. लित्रफार को चकित कर देन बाल 
पंलखों के रंग उड़ ऊाते ४, नाटना भ्रूक जाता है, कदम ढोत्वा हो 
जाता है। ज्यों ८ जातनन ठक्मति की तरफ चलता जाता है त्यों २ 
उत्पत्ति के स।थ जुडी पुई सत्यु भी भवकूर स्थरूप को साम्य बनाने 
का प्रयक्ष करती है परन्तु कितना भा क्यों म हा, उसकी भयदड्ूरता 
का रठ रूप शिशथि्न होता हुआ भी दुष्यर्णिमों में वेंस का बेला 
ही बना रहता है | जा4न के प्रत्येक क्षेत्र में उत्पक्ति को थकान का 
प्रथत शिक्तार, नाटक का सूत्रध्ार ' नर ' ही होता है। मरना हो 


तो घही पहले मरता है, बेहोश हाना हो तो बही पहले होता है। 
यही इस डपाख्य(न का प्रधान-पात्र है, उसी न रंगैलेपन मे फाग 
उद्धाया है, उसी से किलला भी खतम होता है | ' मादों ' का जीप्रम 
भी संकर में पड़ता है परन्तु ' नर ” की अपेन्त। बुत कम । चुठ 
प्राणियों मे प्रजोत्पत्ति की ज्व/ला भयद्गर रूप धारण कर ' नर ! 
का तत्काल भम्म कर देती तथा “मादा ' का स्वल्पकाल़ में दो 


ग्रह्मय ये [ ४३७ | 


भस्मावशेष कर देती है | मसुष्य में इस ज्वाला की शिखा धघोमें २ 
जलती है | कभी ज्वाला चमक उठती और कभी दब जाती है। 
इस्र उाला की गर्मी से मनुष्य की अनेक प्रस॒ुप्त शक्तियाँ का क्रमिक 
विकास द्वोता है परन्तु इसकी शिक्राओं को भयंकर स्वरुप देने 
वाले को स्मरण रखना चाहिये कि यदि इस आग ने प्रचराड रूप 
घारणु किया तो उसी को स्वयं बलि बन कर अग्नि-देव को रुथिर- 
पिपासा को शानत करना द्वोगा | 

इस प्रकरण में जेड्डीज्ञ और थोमखन ने “दि एबोल्यृशन 
झाफ सेक्स ' में जो विचार प्रऊट किये दें उनका जहुंख करना 
अत्यन्त शिक्ता -प्रद लिद्ध होगा । अपनी पुम्तक के २५५४ पृ० पर के 
लिखत हैं:-- 

“मश्यु तथा उत्पत्ति का सम्बन्ध यहुत स्पष्ट है परन्तु खाधा- 
रख बॉलचाल में इस सम्बन्ध को शुद्ध रुप में नहीं कटद्दा जाता । 
लाग कहते दे कि खब प्राशियों को मरना अवश्य है अतः उन्हें 
खन्तानोत्पष्ति ज़रूर करनी चाहिये। पेसा न करने खे प्र: खियों का 
सबंधा लाप हो जायगा। परम्तु यह वात अशद्ध दे। पीछे क्या 
दोगा या क्या भ होगा, यद सोचने वाले संसार में थोड़े है। यथार्थ 
बात जो प्राणियों के जीवन के इतिहास स समभ पड़ती है यह 
नहीं दे कि “ वे प्रजोत्वचि इसलिए करते हें क्योंकिड उन्हें मरना 
है परन्तु यद हे कि ' वे इसलिए मरत दें क्योंकि वे प्रजोत्पक्ति 
करते हैं '। गेटे का कथन खत्य दे कि ' मृत्यु से बचने के लिए दृभ 
ग्रओत्पक्ति नहीं करते परन्तु क्या कि हम प्रजात्पत्ति करते हैं इसलिए 
उसके अवश्यस्मायो परिणाम मत्यु से नहों बचते । 


५ विज्मैन तथा गेंटे, दोनों ने सिन्न २ उद्देश्यों से पेले कौटों 
सथा पतंगा के जोबनो को दर्शाया है जो  घीव-कीट ' के उत्पक्ष 
करने के कुछ घयटों के बांद्‌ मर जाते हैं । ' नरं ' में दियय शेर 


[च्द ] इयानन्द जन्म शत।|ण्दी स्मारक अग्य 


झधिक है शत: उसके जरदी खतम द्वोने की रुम्भावन। है। मकड़ी 

सब्तोग के बाद मर जाती है | मकड़ो का मरना अन्य प्राणियों के 

मरने पर प्रकाश डालता हे । “उच्च प्राणियों में उत्पक्ति के लिए 

किये जाने वाले त्याग के साथ मिला हुआ नाश का अंश वास अचब- 

श्य हो जाता हे परन्तु फिर भी प्रेम का बदला चुकाने फे लिए 

मत्य का भूत बिलकुल पीछा कभी नहीं छोड़ता | प्रेम के प्रभात का 

अन्त प्रायः म॒त्यु की घोर-निशा में होता है। 

डपये क्त उद्धरण में एक कथन बड़े महत्व का किया गया 

है | जिडिज़ तथा थोमसन की सम्मति है कि प्राणि-जगत्‌ में उत्पत्ति 
इसलिए प्रारम्भ नहों होती फर्योकि उनकी मस्य अवश्य दोतो है 
परस्तु उनको मत्यु इसलिय होती है क्योंकि थे उत्पत्ति प्रःरमभ्भ कर 
देते हैं | मृत्यु सन्‍्तनोत्यप्ति का अवश्यम्भावी परिणाम है। निम्स- 
न्देह यद स्थापना दे परम्त ध्यान रखना चाहिये कि इस्र स्थापना 
के करने वाले साधारण व्यक्ति नहीं है। यह स्थापना ऐसे व्यक्तियाँ 
ने की है जिनका धिज्ञान पर ऋगा है, जिन्होंन जीवन-शास्र के प्रश्ञ 
पर अपना यहूत समय बिताया है| अचुभव इस स्थापना की पुष्टि 
करता है । उत्पत्ति के साथ नाश के इल नित्य सम्बन्ध को हो तो 
देखकर ऋषि, सुनिया ने ब्रह्म चय्य पर इतना बल दिया था | ब्रह्म च य्यं 
के आदशे को उक्तरोसर बढ़ाया था। वसु, रुढ तथा आ. द॒त्य ब्रह्मचा - 
रियो में धद्धु को निकृष्ट ब्रह्म चारी ठहराया था | कितना ऊंचा लद्दय है ! 
सौयीस साल तक प्रह्मचये रखना पर्याप्त नहीं समम गया। प्राचीन 
ऋषियों ने अह्मयसय के प्रश्ष को विवाद झथवा व्याण्यान देने तक 
सीमित नहीं रफ्सा था | ब्रहयय का प्रश्न उनके लिए जीवन-मरण 
का प्रश्न था। इस पर उन्होंने एंसे दी विचार किया था जैसे शझाज- 
कल के विद्वान किसी * स्तायन्ल ' के विधय पर करते हैं। संयम 
सजा अहा/खण्य को क्दव से रज कर उन्होंने नियमित पाठशालापं 


ब्रद्माचय [ ८& ] 


छाई थीं जिनका नाम ग़ुरुकुल था । गुरुकुलों में आजकल के 
स्कूलों शोर कालिजों की तरह किताबे' रटवा कर धिद्यार्थियों को 
पैसा पेदा कर सकने की मैशीन बना देना उद्देश्य न द्वोता था। 
आजार की मादा तक पहुंचना वहां का ध्येय रकखा गया था। 
जिख प्रकार आज ऋल किताबे पढ़ाना स्कूलों का अल्तिम उद्देश्य 
समभा जाता है ठीक इस्री प्रकार ब्रह्मचय्य का पालन कराना, 
संयम पूर्वक जीवन ब्रिता खकने को शिक्षा देना गशुरुकुलों का चरम 
लद॒य था | प्राचोन काल में यह काय आजकल के शब्दों में एक 
' सायन्स ' का महत्व रखता था, इसके लिए बड़े २ मस्तिष्क दि न, 
रात लगे रहते थे । ऋषियों ने जीवन के महत्व-पू्ण प्रश्न का एक 
हल निकाला था-वह्द था ' प्रह्मचय्य ” | उनके गुर बड़े सरल थे 
परन्तु ब्रह्मचय के भावों से पुर थे। वे कहते थे-' ब्रह्म चय्यंण तपसा 
देवा मत्युमुपाध्नत '-अह्यचये के तप से देवताओं ने र॒त्यु पर विजय 
प्रधप्त किया ५ ' ब्रह्मचयेप्रतिष्ठायां पघीय-लाभः ' ' ब्रह्मचय के स्थिर 
रखने से शारोरिक्र, मानसिक, तथा आत्मिक बल प्राप्त होता है ' 
“ मरणं विन्दुपातेन जीवन विन्दुधारणात्‌ '- ' बिन्दु पात में 
जीवन का नाश तथा बिन्दुरक्षण में जीवन की रक्ता है ' । 
फेस छोटे २ संस्कृत के सुन्दर टुकड़े हैं परन्तु इन्हीं मे जीवन को 
विकट समस्याओं के केसे जोवन-शास्त्र तथा शरीरशास्त्र के मद्दत्व- 

पूर्णा इल भरे हुए हैं । 


ऋटषियों की बुट्टी मत्ता 


ऋषियों ने अ्रह्मचये के श्रश्न पर पूरा २ विचार कर लिया था। 
सदाचार का जीवन किस प्रकार व्यतीत किया जा खकता 
है इसकी उन्दोने पूरा क्ोज की थी और उसी के आधार पर अह्म- 
चयये के नियमों को घड़ा था। ब्रह्मच य-रक्षा के नियम अत्यन्त खरल 


[&$० ] दयानंद जन्‍म शताबव्दों स्मारक प्रंथ 


लथा सर्वेषिदित हैं। इन सबका यहां स्थानाभाय से विस्तारपूर्षक 
धरशन नहीं किया जा सकता | इस प्रकरण में हम यद्दी दशाने का 
प्रयत्ष करेंगे कि ऋषियों मुनियां ने ब्रह्मचथ फे लिए जिन 
नियमों का प्रतिपादन किया है, यद्यपि वे साधारण -दृष्टि से मामूखी 
से जान पड़ते हैं तथापि उनमें मनोयेशानिक सिद्धान्त कार्य कर 
रहे हें । उनकी आश्ञाए बतेमान परीक्षणों, वेज्ञानिक गवेषणाओं तथा 
खावेंभोम अनुभवों से भो पूर्णतया सिद्ध द्वोती हैं । 

निम्नलिखित श्लोकों में ब्रह्मचयें के सिद्धांत संक्तिप्तरूप से 
समाविष्द रे पक 


/“ स्मरण कीतेने केलि: भेक्षण गुश्ममाषणम्‌ । 
सेकल्पो उध्यबसायइ व क्रियानिदृत्तिरेव च। 
एतन्मेथुनमष्टांग प्रददन्ति मनीपिण!: । 
विपरीत ब्रह्मचयमेतदेवाष्टलक्षणम्‌ ॥ 


इन्हीं अप्टांग मेथुनों का निषेध, उपनयन-संस्कार के समय 
/ मैथुर्न वज्लेय ' उपदेश द्वारा किया जांता है | आचाय शिष्य को 
सम्बोधन करके कहता हे ' हे बालक ! योचन काल म॑ से गुज़रतें 
हुए आाट प्रकार के मैथुनों से बचना । ध्यान, कथा, म्पशें, क्रीड़ा, 


इशेन, झालिक्न, एकाम्तवास ओर समागम में से किसी पक्र का 
भी शिकार मत बनना, वीय-रच्ता करना। ! 


श्रात्म-लंयम लथा वीये-रक्ता के लिप ये शित्षाए प्रह्मज।रो 
को गुरकुल में प्रविष्ट होते हो दी जाती है । इन शिक्ताओं का, संत्तेए 
में यही अभिप्राय है कि ज्ञान की साथन पांचों इन्द्रियाँकों मार्ग से 
विद्युत न होने देना खा दिए | उनका सदा सदुषयोग करना चाहिप। 
खन्‍्हें भमरकमे न देना चाहिए । चद्माचर्य के उपदेश में पक २ इन्द्रिय 
के बश करने पर विशेष बल दरिया गया है। सन्ध्या में प्रत्येक इन्दिय 


प्रक्चण्य [&१ ] 


का नाम लेकर उसे स्रीधे मार्ग पर चक्वाने कौ प्रेरणा की गई है। प्रत्येक 
इन्द्रिय फे दुरूपयोग से ब्रह्मचय-हानि को सम्भावना दे अतः पिया 
मे पक २ इन्द्रिय को लद्॒य में रल कर ऐसी आज्षञार भप्रचजलित कौ 
हैं जिनके पालन करने से उन सम्भावनाओं को सर्वेथा। रोक दिया 
जाय | उनकी आज्ञाओं का आधार बिलकुल जेशानिक है।यहदो 
दर्शाने के लिए इम एक २ इन्द्रिय का बणेन करते हुए पांखां झ्ाने- 
न्द्रियों पर अ्र्वांचीन तथा प्राचीन विचारों की र॒ ष्टि से कुछ लिखे गे। 


रूप । 


मनुष्य के मनोविकारों को जागूत करने में शाँल का हिसुखा 
बहुत बड़ा दे इसलिए: संयमी मनुष्य के लिए उन पर न्यन्वण रखने 
की बहुत आवश्यकता है | आजकल का शहरों का जीवन बालऋ 
तथा बालिकाओं के सामने अधघः पतन तथा नाश के द्रवाज़े लोक 
देता है | वे जिधर आंख उठाते हैं उधर ही उन्हें बलाटकार पूत्र क 
खींच ले जाने वाले प्रतोभन उमडते हुए नजर आते हैं। थे भपने 
को रोक नददीं सकते | प्रत्येक शदर नाटक तथा सिनेमाओं से भरा 


हुआ है | नाच, गीत, रंग, रूए सब मिलकर नवयुवक पर आक्रमण 
करते ह-बेचारा सामथ्ये न होने खे दब जाता है । प्लेटो ने नाटकों 
के देखने के विषय में लिखा है कि उनके द्वारा मनुष्य पर कृत्रिम 
वस्तुओं का प्रभाव घास्तविक घरुतुओं की अपेक्ता अधिक दोने 
लगता है । मनोवेशानिक विलियम जेम्स ने इसी प्रकरण में एक 
रशियन महिला का टतह्ल्षेज़ किया है जे नाटक के दृश्य में सर्दी 
से ठिठरते हुए मनुष्य का देखकर अंखु बद्ाती रद्दी परन्तु उसका 
घोड़ा तथा कोचवान नाटक-शाला के बाहर रूस के खन जमा देने 
धाले पाले में मरते रहे | नाच देखने का शोक युरुप तथा भारत, 
दोनों ज़गद्द पर्याप्त मात्रा में दे परन्तु इसके भयंकर दुष्परिणामों 


[&२ ] द्यानग्द्‌ जन्म शताब्दी स्मारक प्रस्थ 

की तरफ आंखे खोलकर नहीं देखा जाता । यद घुजाखों का भअ्रग्धा- 
पन है | नाज के विषय में डा० केलोग ' प्लेन फैकुल ” के इ२१ 
पृष्ठ पर लिखते हैं. :-- 

५ झात्म-चय, राजि-जागरण, मध्य-राजि-भोजन, फ़ेशनेबल 
और अजुचित ड्ूस का परिधान, तथा शीत-इन दोषों के अतिरिक्त 
यह भी दिल्लाया जा सकता है कि नाचने से मनोभाव उत्तेजित 
होते हैं ओर कुवासनाए' ज्ञाग उठती हैं जिनके कारण मनुष्य कुकर्मो 
में प्रवृत द्वो जाता दे | ऐसे घुणित कृत्य आचार-शारत्र को धक्का 
पहुंचाने वाजे तथा ब्यक्ति की शारीरिक ओऔर मानप्तिक उद्ति के 
घातक हैं। '” चक्तुरिन्द्रिय का यहं दुरुपयोग प्राचीन ऋषियों से 
छिपा न था| इसीलिए उन्होंने ब्रह्मचय्य के नियर्मा का घर्णन करते 
हुए-' नतेन गीतवादित्रम्‌ इस प्रकार की आज्ञाओं में नाचने, 
गाने, बजाने का सर्व था निषेध कर दिया था । 

बरह्मचये के नियमों में दर्पण देखने का भी निपेध है इसका 
यही कारण है कि दपंण के उपयोग से कई नवन्‍युवक् अनुचित 
मानसिक-भाषों के शिक्रार बन जाते हैँ | इन दिषयों पर हेविलोकऋ 
प्‌लिख ने बड़े परिश्रम से अनुसन्धान किये हैं। वे अपनी पुस्तक 
* सेचुश्रल खिलेक्शन इन मैन ” फे १८७ पृ० पर लिखते हँ--- 

“ आब्रकल वेश्याघरों तथा अम्य फेशनों की जगद्दों पर 
सचंत्र दर्पणों का प्रयोग बहुतायत से पाया जाता है। भोले भाजे 
बालक तथा बालिकाए अपने को दपेण में देख कर अपने विषय 
में तरह २ की कटपनाए' करने लगते हैं और इस प्रकार वर्पण द्वारा 
पदली २ कुवासनाओं को खौख जाते हैं। '! 

ब्धा ' पलिस ' महोदय के के कथन में किद्निग्मात्र भी 
सनन्‍्वेद दे ? दपंण का प्रयोग फेशन के लिए बढ़ता चल्रा जा 
रद्द दे । युवक लोग शीशे में चेहर को एक २ रेज़ा को देखते हैं। 


ग्रह्नचर्थ्य [ &३ ) 


उनके हृदय में तरह २ की मावनाए उठती हैं। उन सवके होते 
हुए प्रह्मयचये की रक्षा हो सकना असस्मव है।... 


' मौका ' मनुष्य की गिरावट का शायद सबसे बडा साधन 
है। बच्चों को गिरने के लिए मौका मिल जाता है, बालिकाओं को 


गिराबट के लिए अयसर प्राप्त हो जाता है, बड़ी उम्र के पुरुष 
सथा स्थ्रियों को भी गिरने के लिए अवसर दूँढने की कठिनता नहों 
होती । * मौका ” ऐेसी चीज है जिसके मिलते ही मनुष्य का घम्मे- 


कक मे कुख कर जाता हे | संसार को उपदेश देने वाला महात्मा 
हैं ह 
झआात्म-हत्या का महा-पातक कर बेठता है । 


बच्चों को खुला छोड देना भयंक्रर पाप है। यदि उनकी 
प्र्येक गति पर प्रेममय नियन्त्रण को आंज़ न गकखी आय तो 


उनका घुणरिततम पातक सीख जाना अत्यन्त स्वाभाविक है। 
माता पिता की मू्खता पर हंसी छाती है जब वे अपनी 
सनन्‍्तान की पविज़््ता के गीत गाते सुन पड़ते हैं। वे समभते 


हैं कि उनके बच्चे गलियों में निकम्मे फिरते हुए भी आचार में 
किसी तरह गिर नहीं सकते | कितनी भारी भूल है| बच्चों को जब 


ठक काम में नहीं लगाये रकखा जायगा तब तक उनके सदायारी 
बने रहने की श्राशा रखना निराशा को निमन्त्रण देना है। काम में 
लगे दुए बच्चों को गन्दी गलोच सीखने का 'मोका ! द्वी नहीं मिलता 
वे झ्रधःपतन के पाठका सोज़ हो नहों सकते।| इसोलिए ऋषियाँ 
ने वेदार स्म संस्कार के उपदेश में सब से प्रथम उपदेश- कर्म कुरु' 
रखा था ।.' काम करो, स्राली मत रदो, अपनी शक्तियों का प्रतिक्षण 
समय, सटुपयोग तथां सद्यय करते रहो। ' जिन बालकों को 
गिरने का मौका मिलदा है, उनका नाश, दुःखदायी आशचय से 
हमें, अपनी आंखों से, अपने सांम॑ने देखनां पड़ता है। 'सैक्ुअल 


लाइफ औओफ दो चाइल्ड ' के लेखक ने एक बालक के विषय में 
सिखा हे (७००० 
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“ में एक १७ वर्ष के बालक को जानता हूं जो लगातार चच 
में जाता था ओर बडा मेहनती विद्यार्थी था। उसे अंग-भंग की 
बोमारी थी | उसकी माता बालक को दिखाने के लिए मेरे पास 
ले आई। परीक्षा करने पर मेंने देखा कि बालक को सुजाऊ की 
थीमारी थी। जब मेंने बच्चे की मां कों सब कुछ खच २ कद्द दिया 
तब उसकी माता मुझ से क्र॒ुद्ध हो उठी क्योकि वह्द अपनी सन्‍तान 
के विषय में ऐप; ली बात सुन दी नहीं सकती थी । अधिक अन्वेषण 
करने पर मालूप हुआ कि १३ वर्ष की अवस्था से भी पहिले स्तर 
यह बालक वेश्याओं से भी परिच्चित था ”। 

इस बालक का जो हाल था इस तरह का हाल न जाने 
कितने बच्चा का होगा परन्तु माता पिता अपनी सन्‍्तान के विफ्य 
में यह सब कुछ सुनने के लिए तेयार नहीं होते ओर जब तक 
सस्पूण नाश उनकी आंखा के सामने नहीं शा जाता तब तक 
निश्चिन्त दंठे रहते हैं । 

इसी मौके की सम्भावना को दूर करने के लिए गुरुकुलों 
के नियमों के अनुसार लड़को का लड़कियों के गुरुकुलों में तथा 
लडकियों का लड॒को के गुरुफ़लो में आना निषिद्ध ठद्दरायागया 
है।व॒र मौको से बचने के विचार को दृष्टि में रखकर हो प्राचीन 
काल में गुरुकुनों की स्थ!पना जंगलों में की जाती थी। मौका 
मिलने पर रूप, रस, शब्द, स्पश सभी द्वारा मनुष्य की गिराबट 
होती है इसलिए ब्रह्मचय रक्ता का सवसे बड़ा साधन ऐसे मोको 
से यचना है। प्राचीन शिक्ष--क्रम में तभी अह्मचारी तथा आचार्य 
दिन रात, २४ घगरटे इकट्ू जीवन व्यतीत करते थे। गिरावट के 
मोक से हो बालक को बचाये जाने का प्रयत्ष किया जाता था। 


२-शब्द 
मनुष्य के मानसिक, अनुचित झआवेगों को रोकने के लिए 
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नृत्य का निषेध किया गया है। न॒त्यके साथ २ कान के व्यसन गीत 
आदि में मस्त रहने को भी ब्रह्मचय्य के नियमों में मनाई है। गाने 
बजाने का अधिकार बह्मयारी को नहीं दिया गया। इस का कारण 
यदहो है कि गाना बजाना ब्रह्म चर में हानिकर है। इससे मनो विकारों 
का उत्पन्त द्वोना स्वाभात्रिक है। हेविलोक एलिल ने गाने तथां 
मानसिक विकारों की उत्पत्ति का सम्बन्ध बड़ी सफलता से अपनी 
पुस्तक ' सेचुअल सिलेक्शन इन मेन ' में दर्शाया है। वे उस 
पुस्तक के १२३ पृष्ठ पर लिखते हैं :-- 

“« इस में काई सनन्‍्देह नहीं कि भिन्न २ प्राणियों में विशेष 
रूप से कीड़े, पतड़ों तथा पत्तियां में गीत का उद्देश्य नर का मादे 
को अपनी तरफ़ लुभाना ही होता है । डापिन महोदय ने इस दृष्टि से 
यहुत अन्वेपण किये ओर ये इसी सिद्धान्त पर पहुंच । इस विषय 
पर हट स्पेस्सर तथा उनके अनुयायियों ने शंका उठाई है परन्त 
धर्तेमान गवेधणाओं से यह वात स्थिर रूपस सिद्ध दो चुकी है 
कि मधुर शब्दां तथा गीतों का परिणाम पत्तियों में नर और मादे 
का मिलना ही होता है | गीत तथा प्रेम के सम्बन्ध को सिद्ध करने 
के लिए इतना ही पर्य्राप्र है कि प्रणि-जगत्‌ में नर तथा मादे में 
से एकद्दी को मधुर स्वर दिया गया है-दोनों को नहों। इसका 
उद्देश्य मानसिक प्रसुप्त भावों को उद्बुद्ध करना नहीं तो क्या है ?' 

जिल्ल प्रकार पशुझो में गाने तथा प्रेम के भात्र प्रकट करने 
का भारी सम्बन्ध पाया जाता है उसी प्रकार मनुष्यों में भी यह 
नियम काम करता दिखाई देता है। एकिस मदह्दोदय पशु पक्तियाँ 
में इस नियम को दर्शा कर मनुष्यां के विषय में लिखते हैं:-- 

“४ जब हम इस बात पर विचांर करते हें कि पशु, पल्ियाँ 
में हो नहीं झ्पि मनुष्यों में भी योषचनावस्था में ग्रीवा के उस भाग 
की रचना में भारी परिवतेन उत्पन्न द्वोते हैं ज्लसका गाने में अधिक 
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डपयोग द्ोता है तब इसमे तनिक भी खन्‍न्देह नहीं रद्दता कि गाने 
का योवन के मानसिक भावों के साथ बड़ा भारी सम्बन्ध हे । '' 

४ इसी सम्बन्ध को दृष्टि में रखते हुए, प्लटो ने अपने 
काल्पनिक राज्य मे, किस प्रकार को गान-विद्या की आश्षा देनी 
चाहिये, इस प्रश्न पर विचार किया है ।यद्यपि प्लेटो ने यद्द नहीं 
कहा कि संगीत का खदा ही मनुष्य पर उत्तेजक प्रभाव दाता है 
तथापि वह विशेष प्रकार के संगीत फा विकृत मानप्लििक भावों के 
साथ सस्वबन्ध अवश्य मानता है। ऐसे संगीत से शराबीपन, ओऔरत- 
वन झोर निकम्मापन बढ़ता है ओर प्लटो की सम्मति में पुरुषों 
का तो कहना दी फ्या खियों को भी ऐसा संगीत नहीं सिखाना 
चाहिये। प्रेटा दो द्वी प्रशकार क॑े संगीत सिख्नान के दक में हैं; यद्ध 
का अथवा प्राथना का। 

जब हम पशुओं, पत्तियां तथा मनुष्यों में सबेत्र संगीत का 
सम्बन्ध विपय की वासना का जगान के साथ ऐसा प्रबल देखते 
हैं तब प्रायोन ऋषियाँ का ब्रह्मचारियां के लिए गाने बजान का 
निषेध करना उचित ही प्रतीत होता है। इसमें काई सन्देह नहीं 
कि गाने ओर गाने में भेद है। प्रत्यक गाना विषय-विकार को 
उतक्तन्न करन वाला नहीं होता | इसलिए प्रत्येक प्रकार का गाना भी 
ब्रह्मचारों के लिए नहों रोका गया | खामवबेद के गाने का तो बह्ा- 
खारी के लिए विधान ही किया गया हे | क्योंकि श्रधिकांश सीत का 
सम्बन्ध विषय-वासना के साथ दे इसीलिए बह्मचारियों के लिए 
गाने बजाने का निषेध करना पूर्ण-बुद्धिमसा का काय है। 


३-गन्च 


नास्तिका तथा ऋननशुक्ति में घनिष्ट सम्बन्ध हे । प्रायीन 
रोम के लोग इस सम्बन्ध से भत्ती प्रद्चार परिखित थे, वरतंमान 
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काल मे भो इनके पारस्वरिक सस्यन्ध के धिषय मे विश्वास पाया 
जाता है । यौषन काल में लड़कों तथा लड़कियाँ को बहुत मक्सीर 
फूटने का कारण नाखिका तथा जननेन्द्रिय का सम्बन्ध ही हे। 
इसी खमय न/सिक्का के दूसरे रोग भो उठ खड़े हाते हैँ।अनक 
धार नकसोर को जनन-प्रदेश में बऊ से ठरडक पहुंचा कर बन्द 
किया गया है| पुरुषों तथा स्त्रियों में हरुत-मेंथुन अथवा सम्भोग 
के धाद्‌ अक्लर नकसीर फूटती देखी गई है | कई बार वीय -च्तय 
से नासिका द्वार का अवरोध तथा छींक आना आदि देखा गया है। 
कई सखेंक्षकों नें इस विषय पर प्रकाश डाला है । एलिख मद्दादय 
पक स्त्री का उल्लेख करते हैं जिल मे उपयु क्त कथन पूरा २ घटता 
था ! फीरी ने एक ख्री के विषय में लिखा है जिस विवाह के बाद 
नाक कौ बीमारियों की लगातार शिकायत रहने लगी थी।जे० एन० 
मैकेन्ज़ी ने अनेक दृष्टान्त देते हुए लिजा दे कि नवविवाहित पति-पल्नी 
में जुकाम के बहुचा पाये जाने का मुख्य-कारण भी यही है । 

इस गिरावट के जमाने में' परमात्मा की प्रत्येक बस्तु का 
डुरुपयाग दो रहा है | बाजार तरद २ के गन्यों से भरा हुआ है। 
कस्तूरी का बहुत प्रयोग दिखाई देता है । पशुओं के शरीर से बनी 
हुई गन्ध उच्चेंजक होती हैं श्रतः जंगली लोगो मे उनका बहुत 
प्रयार था परन्तु ज्यों २ मनुष्य सभ्य होता ऊाता हैँ त्यों २ पशुओं 
के शरीर की गनन्‍्यो के स्थान में फूलों कौ गन्वों का उपयोग बढ़ता 
जा रहा है | फूलों ख्रे जो गन्ध बनते हैं वे भी मनुष्य को कुवासनाओं 
को उद्युद्ध करते हैं क्योकि उनको रचना में वहाँ पदार्थ होते है जो 
दस्तूरी आदि पशुओं के गनन्‍्धों में द्ोते हैं | पशुओं से श्रथवा फूलों 
से दोनों से द्वी निकाला हुश्रा गन्ध सबबंधा समान है ओरदानों के 
दुष्परिणाम ब्रह्मनय के लिए भयड्ूडर हैं । 

पलिस मद्देद्य ने 'जरनल आफ़ साइकोलो जिकल मे डिस्षिन ! 
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में से डद्ध रण दिया है जिख का झाशय यह है कि यनापरोी फूलों 
के गन्धों का प्रयोग आचार के लिए अत्यन्त हानिकर है ओर सदाचार 
का जीवन व्यतीत करने फे लिए फूलों से बचना द्वी उत्तम है | इसौ 
कारण प्राचीन काल में ब्रह्मचय्यें के नियमों का उपदेश करते हुए 
आच!रये गन्ध-फ्ल-माला आदि उत्तेजक पदर्था' से बचने का आदेश 
करता था | आजकल के स्कूलों तथा कालिजो के विद्यार्थी गष्चों का 
अत्यधिक प्रयोग करते हैं । उन्‍हें समभकंना चाहिये कि यह ब्रह्मच य्यंके 
नियमों के प्रतिकूल है । सादा तथा पविश्न जीवन दी झादशे जो वन हे । 


४9-सपशों 


बेन महोदय अपनी पुस्तक 'इमोशम्स पड बिल' में लिखते 
है कि यश, पेम का आदि और अन्त हे! । स्पश मनोभावों को 
जागुत करने का सब से वडा साधन हे इस बाल को भारत के ऋषि, 
कीरो, मेन्टेगजा, पेन्‍टा तथा एलिख सभी एक श्यर से स्वीकार 
करते दे | स्वश का मनुष्य को उसेजित करने में इचना झसर हे कि 
कई परश्चमीय लेखकों की लम्मति में वर्तमान सम्यता की बढ़ती के 
खाथ २ साधारण से स्पश को भी घुरा खमभझका जाने लगेशा । 
निस्लन्‍्य ६ सभ्यता में ऐसे युग का आना सभ्यतां की गिशाधद का 
हो घूयक होगा परण्त यदि ऊंची दृष्टि से देखने पर मनुष्य उन्नति 
के स्थान में झबनति द्वी कर रहा हो तब ऐसे युग का झा पहुंचना 
शझाशधय की यास भी नहों | 

डा? ब्छोच अपनी पुस्तक दि सेदअल लाइफ आफ़ अबर 
टाइम' के ३० पृ० पर खिखते हैं:- 

“स्पश से मानसिक विकार उत्पन्न दो जाने का घुख्य कारण 
यह है कि त्वचा के संत्रदेना--तस्तुश्रों को रचना तथा उत्पादक-अन्ञों 
के तन्‍्तओं की रचना एक ही पदार्थ से हुई दे इस्रोलिए प्राखिमात 


ध्ट 


अरक्षययें [ && .] 


के सब अवयबवों की अपेत्ता ध्वचा का असर मानसिक दुर्भावों के 
जागृत करने में तरकाल होता है। जो व्यक्ति, रूपश की भयानक 
आंधो से बस जाता हे वह इसके दुष्परिणामों से भी बच जाता है 
जो उसे अन्था बना देने वाले हैँ । ”” 

बालक तथा घालिकाओं में प्रायः एक दूसरे को गुदगुरी 
करने की झादत देखी जाती है | गुदगुदी से त्वच्चा के उत्ते गन श्ारा 
मनो विकृति का उत्पन्न हो जानास्वाभाविक है। बच्ची को इस आइस 
से बचाना चाहिए। झनावश्यक स्पशे का कभ्नो न होसे देना दी 
अरह्मचय का नियम है। 

कोनता बिस्तरों का मी घ्रह्मचव पर बुर अशछर होता है। 
बच्चों के विषय में ' दि सेच्त अल लाइफ आफ दि चाइल्‍ड ” पुस्तक 
के दोखक ने बहुत अन्येष्णा की दे। उनका कथन है कि बच्चों को 
शहेदार विस्सरों पर सोने देने से उनके दस्त-मैथुनादि अनेक पैशा- 
लिफ छुज्य सन सोखने की शखतम्भावना है। इसीलिए बहाचय के 
नियर्मा में उपरि शाय्यां ब्जेय '-कोमल, गद्देदार बिस्‍तरों पर 
खोमे का निषेध किया गया है । 

पलिस मद्दोद॒य अपनी पुस्तक 'मोडेस्टो, सेछ्चअत्त प्रिकौलिरी 
झाटो इरोरटिक्म ' के १७४ पृ० पर लिखते ईं:-- 

“ कई लेज़कों ने लिखा है कि घोड़े की सवारी दह्ायय के 
म्िए ठीक नहीं है । घोड़े को सवारो सते वीव-स्जलित हो जाने 
का क्वान केथो लिक वाद्रियां को भी था । पुरुषो तथा स्टथ्रियों में रेल 
गाड़ो की गति से भी डुष्च्रवृल्षि उत्पन्न हो जाती है. यह बहुलों का 
झनुभवष है ' । 

शास्त्रों में, बह चारी को उपदेश देता हुआ शञाचाव कदतां 
है-'गवाश्वदस्त्युप्टादि याने वजय '-' बैल, घाड़े द्वाथी, ऊंट आदि 
को सबारी मत फरो ' | कई जगद्द तो सवारी मात्र का निपेथ 
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किया गया है | बह्मचारी को जिस तरह से भी दो सके बह्मयय 
के खण्डित हान से बचाया जाय, यही भाव प्राचीन ग़ुरुओं के 
मस्तिष्क में काम करता रहता था | स्पशे के विषय में लिखा है !- 

€ झकामतः म्वयमिन्द्रियस्पशेन धीर्य स्ज़लनं विहाय बीय 
शरगीरे संरच्योध्यरेताः सततं भंत्र '-इन्द्रिय स्पशें कभी न करते हुए 
सीय रक्षा करो ! | 

इम उपदेशां को पढ़ कर प्राचीन गुरुओं ओर आधुनिक गुरुओं 
में भेद स्पप्ठ दोज पड़ता है । कया आज गुरुकुलों के आब्ार्थो' को 
छाडकर किसी स्कूल अथवा कालिज्ञ का प्रिन्सिपल जनता के द्वम्मुण् 
खड़े होकर अफ्ले शिष्य का यह उपदेश देने का खाहल कर सकता 


हे कि ' बान्क ! इस संस्था मे वीय -रत्ता करना त रे जीवन का तदव 
होगा ' ? नह्टीं | शिक्षा का इसे उद्देश्य नहीं समझा जांता। पढ़ा 


लिखा ऋर रोटी कपाने लायक बना देने में स्कूल का काम खतम 


हो जाता है। प्रांचोन गुरुछुलों का उद्देश्य द्वी पृथक होताथा। 
बालक की रूयमी, सदाकारों बनाना उनका ध्येय था | पुस्तके पढ़ाई 


जाती थीं परष्तु आत्मिक उन्नति का सम्पूण शिक्षा का नच्य समभा 
ज्ञ।ता था| यह भेद प्राचीन तथा आधुनिर शिक्षकों के नामों में भी 
दीक्ष पड़ता है | आधुनिक शिक्षक का नाम ' हेड-माम्टर ! या प्रि- 
न्सिपल ' है| ' हृड-मास्टर ? का अर्थ है-मालिक ! 4 ' प्रिब्सिपल! 
का श्र८ हे-मुखिया ' | जिम्हें अपने रोब जमाने से छुट्टी न मिलती 
हो, जो ,मालिकपन ' ओर ' सुखियापन ? के विचारों के नोले 
दये हुए हो वे आचार की देख-रणख्त कब करे गे ? प्राचीन शिक्षक के 
लिए शब्द ही ' आद्ाय ' का व्यवहत हाता था | शिक्तक मुखिया 
( गुरु) अवश्य था परन्तु “ आचाय ' शर्थात्‌ सदाचार को शिक्षा 
दूना उखका प्रधान-कक्तठय था । 
3-रस 
रस में कई 5िपय मिले हुए दें । कूथ, रुपशे सथा झूप का 
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भी इसमें खमावेश है। गन्धादि विषयों का सेवन बहा सारी के तिए 
हानिकर है अतः रसीले पदार्थों का संवन हानिकर स्वतः सिद्ध हो 
जाता है | शराब, चाय, काफी, तस्वाकू तथा मिंठाइयें का ब्यसन 
सभ्यता की उप्नत (? ) के खाथ २ उच्नत द्वोाता चला जा रद्दा है । 
लोग पेट होते जा रहे हैं । इन सबका बह्ाचश्र पर बहुत बुरा असर 
होता हैं । 
शराघ का जीवन के सार-तत्वों को बिगाडुने में जो हाथ है 
उसे दर्शाने के लिए किसी डाक्टर का प्रमाण देने को आवश्यकता 
नहीं | शराबी का नशे में अपने को भूलकर खदाचार क्ष ज्ेत्र से 
कोलों दूर चला जाना रोज की घटना दे।हम इसके विषय मे 
कुछ न लिखने! द्वी खब कुछ लिख देने के बगावर समभरते हैं | चाय 
तथा काफो के भयद्वुर दुष्परिशामों से खवंखाधारण परिचित नहीं है। 
हमें पूर्ण विश्वास है कि अनेक ब्यक्ति चाय, काफी के बुरे परिणार्मो 
से अपरिचित होने के कारण हा उनका उपयोग करत हैं। यथार्थ 
चात के ज्ञात द्वोते ही थे इन्दें छोड़ने के लिए उद्यत द्वी जाय ग' । डा० 
ब्लौय का कथन है :-- 
“ चाय, काफ़ी तथा मोरफौन को अधिक मात्रा में लेने से 
मनुप्यथ मपु स्क हो जाता है| डय पी ने परीक्षण करके देखा है कि 
लोग जा दिन में ५-६ बार काफ़ो पीत थे नपु सक द्वोगये । कांफी 
छोड देने से वे टीक दा जाते ओर शुरू कर देने से फिर नपु लक 
हो जाब थे। 
तम्बाकू के विषय में डा० केजलोग प्लेन फेक्टल ' में लिख तहें: 
भनुष्य के आद्यार पर तम्बाकू का क्या श्रसर होता है इस 
यात को यहुत थोड़े लाग जानते हैं | बचपन में इस दुठ्य सन के 
खग जाने से शीघ्र ही कुषासनाए प्रदौप्त हो उठतो हैं ओर कुछ हो 
बर्षा में रूदाचारी तथा पवित्र युवक को काम-दाखनाझो का ज्वाला 


[ १०२ ] दधानंद अन्य शताब्दी स्मारक अ्ंथ 

मुखी बना देती हैं। उसके अन्त:करण की घणकती हुई कुवाललाओं 
की ल्यालाआ' से अश्लीकता तथा दुराचार के काले चुप निकतते 
लगते हैं| देर तक तम्यमाकू का प्रयोग करते रदने खे मपु सकता 
हा पदुंचनी दे ” । 

मिठाइयां का शोक भी मनुष्य की कुप्रतृ कि ये का कारण झौर परि- 
सम दानें हो है। डा० ब्लोक ' सेद अख लाइफ आफ झवबर दाइम' 
के ३४ पूृ० पर कदते हैं :-- 

“ मिठाइपों के लिए शोक का कुजूश्तियों के लाथ क्रम्बन्ध 
है।जो बच्चे मिठाइयों के बहुत शोकोन होते हैं उसके गिरने की 
बहुत अधिक सम्भावना बनी रहती है झोर व दूखरे बच्चों की अपेत्ता 
हस्त मैथुनादि कुकमों की तरफ अधिक भुकले हैं | '! 

पेट्पन अभ्राजक्ल की नई बीमारी है | इल कथन में कोई 
झत्युक्ति नहीं कि घतेमान युग में भूख से इतने लोग नहीं मरने 
जितने पेंट्रन से मरते हैं | वीयंरद्ता से करने का बेट्ूपत अवश्य 
स्मावी परिणाम है | दुराखारी ब्यक्ति का रखनेस्टिय पर घश गहाँ 
रहता । पेद भरे रहने पर भी उसको भूल सहीं मिटती और बह सदा 
आाधश्यकता से अधिक खा जाता है। डपत्रालत करना उसके लिप 
असम्मत्त खा शान पडता है | ा० फेश्लॉंग लिखते हैं कि पेट्यम 
खबदाओआर का शत्र दे | अधिक खा जाने से वी यनाश होगा निश्चित है । 

प्रह्मनय के प्राचीन नियमों में ले सिद्धांत को प्रधानता यौ 
गई थी कि हमारा मन भोजन से बनता है | उपनिषद्‌ में लिखा है- 
 झशप्षपय दि सौझप मनः ' | सास्विकाहार के किए अगह २ प्ररणा 
की गई है | ग्रह्मबारी को गुरुझुल में प्रतिष्ट करता हूआ झाजाय 
कहता- ' तंलाभ्यश्ञमदनातस्यम्नातिशिक्तऋूपाय का रसाखनमद्ब्पाणि मा 
सेबम्ब | बहुत खड्ट , तोसे, नमकीन पदार्थ मत खाना' -राजलसिक 
भोजन से कु संस्कार जाग उटते है | बहुत बार भाजन करने का नियत 
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करते हुथ साथंप्रातः दो हौ धार अह्ययारी के लिए भोअन का विधान 
किया गया है। मनुस्सृति में ग्रह्मचये के प्रकरण में लिखा देः--- 


“सायं प्रातद्रिजातीन|मशन स्मृतिनोंदितम्‌ । 
नान्तर भोनने कु्यादश्रिहोत्रसमाविधिः ॥। 
अनारोग्यपनायृष्यमस्वग्य च। तिभो ननम्‌ । 
अपुरव क्ोकविद्िप्टं दस्मासत्परिवनयेत !| 


ब्रह्मचय्य का फल 


ब्रह्मच ग्व की चर्चा जितनी पश्माव शोर युक्त-प्रास्त में है इसनी 
शायद अम्यभ कहों नहीं परस्तु दुःख है कि इन्हीं धान्तों के लोगों में 
ब्रह्म बय्ये के विचय में ऐस प्रम-पूर्णा विचार फेले हुए हैं जिन का 
निराकरण करना ब्रा्मजय्स को महिमा के गीत गान की अपेक्षा भौ 
झधिक झावश्यक प्रतीत होता है। सब साधारण में यह विद्ार 
घर कर चुदझा है श्र दिनोदिन करता चला जा रहा है कि ब्रहमयारी 
को खथ हटा कट्टा पदलयान होना चाहिये । बप्रह्मधारी का शरीर 
पतला महों हो लकता। कई बार तो इसो विचार के प्रभाष के 
कारण कई भार अच्छू-भत्त प्रह्म जारियों पर भी अपने कृपा कटांछ 
छोडमे क्षमते है । ठनकी खम्मति में कोई पतला आदमी प्रह्म खारी 
हो ही मदठा|ं लकता | दुर्भाग्यवश यदि काई प्रह्मतारी शाथयेरिक 
इप्टि से पतला दीख पड़ता हो तो उसका अन्य सब गुणा के दवाते 
इए भी एल लोगों से बचना मुश्किल हो जाता हैं | वह ब्रेचारा 
काम क्या करेगा--उसे तो ऐसे लोगो के उगल से छूटने छे सिए 
सफाई पेश करते २ हीं छुट्टी नहों मिलती ! 

प्रह्ासय्य के से महान विषय पर बोलने के अधिकार का 
इस्तेमाल उन्हों लोगों को करना चाहिये जिन्हों ने इस दिषय को 
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भालीभांसि समझा हुआ हो | ब्रह्मचय का नाम के कर अिज्ञाने 
बालों में से बहुत से अह्मयवय की महिमा को बढ़ाने के स्थान पर 
उस्ते घटाने में सहायक बन रहे है फ्योंफि, स्मरण रहे, क्रिसो भी 
कार्य की हानि अन्य उपायों से इतती नहीं हातो जितनी उसके 
थथाथे सर्घरूप का न समझ कर उसके साथ अन्ध प्रेम से द्वोती हैं । 

इल में सन्देह नहों कि ह#ह्ाचय से शारीरिक वृद्धि होती है। 
इसमें भो सन्देद्द नहीं कि अद्यजय को शक्ति बड़ी है। परन्त यद्द 
बात खरासर भूठ है कि अझझचारो पतला नहों हा खकता। हां! 
ब्रह्मधय्य ओर दु्बंलता का साथ नहीं, दुबलता का, कई मौककों पर 
अर्थ ही क्हाजय का अभाव द्वाता हे परन्तु इसले यइई परिणाम 
निकाक्षना कि बहाचारा पतला नहीं हो सकता सवथा भ्रम-सूलक 
है| प्रह्मसय का अथ शक्ति है, क्रिया-शीलसा है. तत्परता हैं, उत्साह 
है, ओजस्चिता है, सहन शोलता है । इसका अथ्थ मोटापन नहीं. 
पहलवघानी नहीं, शरीर में मांस या घज़न का बढ़ जाना नहीं | जे 
लोग बडी भमूझ करत हैँ जा झिसा व्यक्ति का काय -शील तथा स्वस्थ 
देखकर भो केघल उसके पतले दान के कारग अ्रपन दिमाग में तरह २ 
को कल्पनाएं करन लगते हूँ ये ब्रद्मच ये का नाम लेत हैँ परन्तु उसके 
रहस्थ को नहों छघुमकत । 

मोटे श्ाद्मियों की छ्ंझया दुसिया में कमर नहों।बेठ रहने 
से मुदापे को छोड कर ओर क्या आयगा ? परन्तु इस से मोटे 
झादमी के आदशे वद्मय चारो समझ लेना और शरार स पतलम दिखने 
थाल व्यक्ति से प्रश्न करन लग जाना ग्रह्मचय के तस्य का हीन 
खप्तकना है | अथववेद के ११वें काराड का ३ वां सूक्त ' अह्मचय्य 
यूक्त ' हे । इस सूक्त में जहां पर भी घरह्म चय दा नाम झाता है बहां 
साथ में 'तप' का नाम भी मोजूद दे । २६ मंत्रा के इस सूक्त मे १५ 
थार तप शब्द का दाहरावा गया है। 'स झाचाये तप्सा पिपर्ति ', 


ब्रह्मचय्य [ १०५ ] 


'बह्म चारी घर बलानस्तपसोद्तिष्ठत'  रक्तति नपसा बहा चारी' 
इस प्रकार प्रत्येक मम्त्र में तप की सुद्दारनी जपी गई है। तप से 
मुटापें का वह्दी सम्बन्ध है जो ३ का ६ से । इसलिए वह्ायचय से 
जो लाभ होने हैँ उनके विषय में सोचने हुए सदा ध्यान रखना 
चाहिये कि वहाचय शारीरिक स्व्रास्थ्य देता है. सहन शक्ति, 
उत्साह सलथा साहस देता हैं। बहायचय से मानसिक शक्तियों का 
व्रिकाल होता है, झात्मा उन्नति के मार्ग पर चलने लगता है। 
बह्म चय्य का यहीं दावा है-दूसरा कुछ नहीं । 
कलम मजा लीड लटक रन हरकत लटक ज कम लिन 


नोट--स्थानामा|व के कारण कई आवश्यक विषयों का इस निबन्ध में उल्लेख 
नहीं किया जा सका । जो मद्रानुभाव इस विषय पर अधिक पढ़ना चाई व लेखक की 
आग्थापा का पुस्तक (07॥067॥/84] ॥8४5 [0 ४ ०प्राए्गरलशा 0प्क 
'€४एप७| 3[80(९€7ह को पढे | +- 





नर । ओश्म ॥ 
व।दक यज्ञ हसा राहत हात थ 
( राज्य रत्न श्री पं० आत्माराम जी अमृतसरी ) 


आकर ८] ( » छू पक ममता 
हा: घर्छ 


>! हा 





काशी के नामी परशिह्डन सानसीय श्रीयुत सगवान दास जी 
के लंखोी के आजइल पटन बाते सज्जन बा का ऋषियों के विश्च 
विद्या काप के झूप में देख नाए थे । यदि बेदी का उक्त दृष्टिसे 
देखा जावे, तो कंबल एक थ आशा, बेदी के ज्ञान के सम्बन्ध में 
हो सकती है आर वह यद्‌ कि जित प्रकह्मर झआजकइल्तन के यूरपादि के 
विश्वद्िद्य-कं।प के विषय दस दप के पीछे रुेशाघित हो जाते हैं 
क्या चेदा ही भी मत्रिष्य मे बी गत होगी ? इसके उत्तर में हम 
गे, कि वेद सथाव छत ( रत्य-विद्या ) के विश्व-दिद्या काश है । 
उनके अन्दर जा जा नाता विज्ञान के अनक रिद्वान्त वणन ऊफि 
गये हैँ, घधद गणित डिद्या समान ऐसे सत्य हैँ कि उनमे कुछ भी 
संशाधन वा परिदतंन हा नहीं सकता | इस लिए जहाँ हमे बंदाथे 
समभने के लिए बंद के शब्दों को योंगिक वा योग-रूदि निरुक्त के 
आधार से स्वीकार करना चाहिये वहां उनके अथ भी तक ऋषि 
अनुसार निरक आदेश से करन होंगे और साध दी वे दिक विज्ञान की 
विशेषता यह हामोी कि वह तीन कालों में सत्य विद्या वा यथार्थ 
ज्ञान के रुप में रह । 
प्रश्न हा सकता है छि जब यूरोप के मद्दा विद्वान निर्धान्त 
रीति से किसी विषय वा तत्व को नहीं जान सके तो बेद के विषय 
में ऐेसी निमू ल कल्पना क्यों की जाबे ? इसके उत्तर में हम कद 
सकते ऐएं हि बादी का यह कथन सर्वथा टदीक नहीं। कारण कि 
न्यूटन सहिव ने जो भू-आकपण का सिद्धान्त अनुभव कर लंखार में 
प्रचार किया इसमें क्या का परिवर्तेन वा संशाधन प्रति १० धर्प 


नेदिक यश दिसा रहित तोते थे [ १०७ ] 


यूरोप वाले अपने अपने विश्य विद्या-को्षो के रचते समय करते हूँ । 
न्द्ान पंसा यदि नहों किया और २०० वा उससे अधि हर बपपं उसको 
हा गये तो बदाइथ बादी की बात का कया मतलब रहा ? बादी यदो 
विवश होकर कहेगा कि सू-आाकपण्) का लिद्धन्त न्यूटन साहेब का 
शझाज नक अटल ही दै। 0०७४ यथा बाप्प में धक्का देने का बल है| 
इस जान के आधार से रेत दाटो चलाई गइ । रेल गाडपो हे रंग 
रूप बदले जारह हैँ पर हम काई झआग्रद्ध टादी यह बताव कि अऊंस्ल 
वबाइट महादय ने जा गुग आज से बासिया व पूथ् भाप की 
दर्शाया उसमे क्या सेद आज़ तक हत्या | यदि नटों टो सोयो कि 
बादो का मतलब क्या है? गरसात विद्या के सिद्धान्त तो यूगाप वाले 
विवश होकर अटल मानते ही हैं। भू-आकपरण जा ज्यातिष का 
सिद्धान्त छे, उसको भा अब अटल मानन छगे। बाप्प के श॒र्पां के 
झान का भी शटल माने बिना हट कारगा नहीं, इस लिए पदार्थ विद्या 
का जिद्धान्त भी ऋटत श्र णी में शागया । क्वामन को ज्वर नाशऋ 
कई चर्षा से मान रहेदँ। यह चंच्यक वद्या का सिद्धात्त अटल 
भ्रंणी में दाखिल होगया | ज़मीन गोल है,ओर सखूये की परिक्रता 
करतों हे ।इस भूगाल विद्या के तत्व का सो यह ऋटल दा तोकटगे । 
रसकिन साहब प्रस्सद्ध बवि रा मत है कह साधहत्य के दा भाग 

' स्थायी ? सथा  अख्यापा ' हा सझूने |हैं। रखकन साहेब के युक्त 
दशिचार अब उुनो दिन इंग्लूएड में फंतग रहे हें-इस सब्य इंग्लयड 
कू नामी देखक चथा पर॑णडत महादांव घेवसपियर को कांवंता॥। का - 


& स्थायो साहित्य 2 


को पद्नी दे चुके और उसको ४ 9.6. !० व! हक श68, अर्थात्‌ 
“ सब काना का कब लिख छुपा ह। यह बाते दर्शा रहो हैं कि 
घूगाप मे गाणुत व. सरतिग्च्ि सन प्णदा: ल्या उइच्ततप कदचिता 


[ शै०ट्ट ] दयानंद जन्म शताब्दी स्मारक भ्रथ 


को स्थायी वा अरछ साहित्य मान रहे हैं। उसी स्थायी वा अटल साहित्य 
या अटल विश्व विद्या कोष की भ्रंणी में आदि चार ऋषियों द्वारा 
प्रकाशित तथा सेंकड़ो अ्रन्य ऋषियों द्वारा अनुमो दित चार वेद खंद्विताएं 
हैं। इसलिए वेदिक सिद्धान्तों का दूसरा नाम समभना चाहिए 


सत्य विद्या ( अटल ज्ञान ) 


यदि वेद ने ईश्वर को यज्भु० झ्र० ४० में ' अकाय ? दर्शाया है, 
तो काई भो दिद्वान वेद में इसके विरोध खचन का सिद्धान्त नहों 
मान सकता । टीक इसी प्रकार यज्ञ सम्धन्धो संहिता यज्जुबंद फे 
पह्चिले द्दी मन्त्र में जब पशुओं को रक्षा का विधान आ गया, तो 
काई भी विद्वान इसके विरुद्ध कदपना, श्रटल्न ज्वञान के भएडार बेद्‌ 
रपदेश मे नद्ों कर सकता । 

शर्मन ( जमन ) देश के परिड़्त अरथर शोपनदार का उत्तम 
मत हे कि जव तक ज्ञानो पुरुप पूरा रूप से एकान्त वास करके मन 
को स्थिर वा शांत नहीं करता तब तक विद्या के यथार्थ दशन नहीं 
कर पाता | सष्टि के आदि काल में एक्नान्त सवन के लिए कितनी 
सुविधा थी इस बात का प्रत्येक विद्वान सहज से अनुमान कर 
सकता है । उस वाल के आदि मन्त्रद्रण्णा ऋषियों को अपने मन 
शत करके यागरष्टि द्वारा विद्या के अटल स्त्रुप को जानन का भारी 
सुलवसर था | इसलिए आदि छान वेद्‌ फे बराबर पूण रूप से 
किसी बात का गूढ़ रहस्य कोई भी नवीन ग्रन्थ नद्दीं खाल सकता। 

यव॒न तथा ईसाई बन्धु मानते हैं कि उनके बाबा आदम 
बाग झअदन ( उद्यान ) में रखे गये थे शोर उनका भोजन फल तथा 
अनाज का था। उन्होंने कुरबानो अर्थात्‌ पशुतरध बलि कभी नहों 
दी 4#:78 ॥70 7/४7-80९8., ( फल और अनाज ) नामी खु- 
प्रसिद्ध ग्न्ध ने जो वेजियेरियन लाखाइटी मानचन्टर को तरफ से 


वेद्क यज्ञ हिंसा रहत होते थे [ १०& ] 


प्रकाशित हुआ है, दर्शाया गया है कि मनुष्य को स्वाभाविक दशा में, 
जब कि वह अपनी यागदरष्टि से भी काम ले सकता है, उसकी 
इन्द्रियां उसका फल, अनाज खाने की तरफ ही ले जाती है । 

. (१) सब फल तथा अनाज देखने में सुन्दर वा रोचक होते 
हें-अतः आंखे इस भोजन प्राप्ति मे खह्यक हैं । 

(२) प्रत्येक फल तथा अनाज में भिन्न २ प्रकार की उत्तम 
तथा रोचक सुगन्धि अवश्य होठी दे । अतः मानवी गन्ध शक्ति भी 
फल , अनाज के परखने में सहायक हं।कर प्रश्नन्न होती द्वे । 

(३) जिटद्ठा वा रस चखने की शक्ति भी पृण प्रल्‍्ार से फल 
अप्न को खाकर तृप्त और प्रसन्न होती है । 


(४ ) स्पर्श शक्ति भी फल अनाज को छूकर प्रसन्नता पाती है 

(५ ) करो को भी चृत्तों तथा पाँधों के हिलने के शब्द प्रिय 
ही छगत है । ह 

(६) दाथ भो इनको ग्रहण करने के लिए प्रसन्न तथा उद्यत 
होते हैं। इसक विपरीत बकरी बकरे को देखकर स्वाभाविक रीति 
से कभी भी “ स्वाभाविक मनुष्य “” अथोत्‌ योगी पुरुष के मनमे उसको 
आहार खमझकने को कल्पना तक नहीं हो सकती और पुनजेन्म तथा 
कर्म सिद्धान्त को मानने वाला ज्ञानी ऋषि कभी रुसप्न में भी, पशु 
वध द्वागा, पापनिवृक्ति के भाव की कल्पना नदध्टों कर खकता। 
मांख आग में पड़ कर भारी दुगंचि तथा 5िष फेलाने का कारण है। 
चमार लागो के महल्लो मं जाकर हम चमे की भारी दुर्गन्धि का अनु 


भव कर सकते हैं | मांस्त रक्त आदि को कसाब खाने में जाकर देखने 
से एक मेधावी कवि तथा यागो स्वभाव के देवी मनुष्य को शिर 
पीड़ा तथा मूर्ला श्रा सकती है | हृत्या कर्म के अस्वाभाविक हो ने का 
निश्चय पशु वध करने धाला स्वयं अनुभव कर सकता है। इसलिए 
बल न ऑऑ 2. ५ हि ्छ 
आदश मनुष्य (यागा जन ) को दवो स्वाभाविक्र इन्द्रियाँ कभो 


[ ६१० ] दयामंद जन्म शतावरी स्मारक ग्रन्थ 


डस को पशु वध करने के ऋूर कम को प्रेरणा नहीं कर खकतीं | 
हवन यज्ञ का परम उद्देश्य तो रोगनियूसि ओर रोग फे अरृप्ट 
' रोग अखुओं तथा जन्तओ्नों को दूर भगाना है। क्या बह उद्देश्य कभी 
दुर्गध्ि पूर्ण मांस के जलान*ले पू् हो लफ़ता दे ? नहीं, नद्दीं, कभी 
नहीं ! आज यूरोप के नामी ैस्कर मान चुके हं कि हवन वा धूप 
सामग्री के “ सु्गंधित पदाथ ”” झुगन्धि बल से रोगी के (0९८! बा 
( अटप्ट रोग जन्तुओं ) को दूर भगा देते हैं। उस हृचन क्रिया में 
माँल की यत्नि डालने की लोला उख समय जारी हुई, जब लोग 
परमशास्त्र वेद आर उसके सत्य.थ को भूल चुके थे। वेदिक काल में 
| दिक होम यज्ञ, एशूु द्विसा से रहित थे, यह बात ऋषि योगियों 
स्वभाव, हवन के उद्देश्य ओर मानवी भोजन पर विचार करने से 
समभ में आ सकती हैँ । वह ऋषि जिनके नप्म वेद के प्रष्ठो में पाए 
जाते हैं महा विद्वान्‌ होने के अतिरिक्त योगी भी थे। आज से कुछ 
वर्ष पू्वे योग टष्टि और योग बल वा समभना यूरोप तथा अमेरिका 
दो विढ्ध ना के लिए कटित था पर भूल्ाक पर दो योगियोी के बत॑मांत 
काल में तपाचल और विद्यावल को प्रतक्ष देख लगन पर अब उनको 
निश्चय हो गया कि खमाधि अवस्था में योगो किलो भी विद्या क 
सिद्धात्तों के यथार्थ दशन ऋर सकता है | इनम स एक याग्री ता 
महर्षि स्वा० दयानंद नामा सरत मे हुए ह आर दूसर उनके खमकातलाोन 
पात!ल ( अमेरिका ) देश में ६ए जिन नाम एएट्रा जकसन डबिम था। 
डेखिख महोदय का कथन है कि जिस प्रवार ईशयर ने प्रत्येक पशु 
को ]75000। ( श्रन्तज्ञौन शक्ति ) दो हैँ उसी प्रकार मनुष्य का 
]माएश०७ ( योग दृष्टि ) दी है। जिस प्रद्मर पत्येक्त मनुष्य मद्दा 
कवि नहीं हो सकता. यद्यपि संगीत और कविता के लिए रुचि 
प्रत्येक जन में है । ठोक बेस ही तपस्वी मेघावीजन उच्च कर्ता कं; 
योगी हो रूकते हे । पशु झपनी अ्रन्तर्शान शक्ति के कारण अपने 


दिक यज्ञ हसा रहित होते थे [ १११ ] 


भोजन को परखन तथ्ाः प्राप्त करने में सामथ्य होते है। मेधारों वा 
योगीज्न पशुओं के समान अ्रपनी अन्तक्षॉन शक्ति (योगदष्टि द्वारा) 
मानदी भोजन की पस्ख॒ तथा प्राप्ति करने में पू्रूप से सफल द्रों 
सकते हैं। अ।दि सप्टि में जो आदि योगी हुए उनकी योगदब्टि 
पृर्ण कही जा सकती दे | जो जो अलुभव योग समाधि में उनको 
मभानवी भोजन तथा पशुओं के साथ व्यवद्दधार करने के लिए प्राप्त 
हुए बढ गणित विद्या के समान अटल सखिद्धान्तां के रुप में बेदों में 
पाप जाते है | पशुओं क्ष रण कर्ना यह सत्य उपदेश, शब्द प्रमाण 
दे; रूप में उनका >िला और समाधि द्वारा उनके प्रत्यक्ष अनुभव ने 
ओर भी इृढता की मोदर इसपर ल्गादो | उनको यज्ञ, अरप्टतम कम के 
रूप में दष्टि पडा जैसा कि यज्ञु० अ० १ मं० १ में लिखा देः-- 


श्रष्टतमाय कम्मेण पशुन्पाहि। 
( यज्ञु० अ० १ मं० १) 
कथि जन कहा करते हूँ कि अमुक परिडत इतना भारी 
बविद्वान हे कि उसके लेजा को यदि गागर में सागर भरने को उपमा 
दे तो अनुलित न होगा | कविया को उक्ति पुराने ऋषियों के वचन 
संबन्धी पूर्ण रूप ले घट सकती है |.यदि हम कह कि निरुक्तकार नें 
अध्थे रूपी महान सागर को शब्द रूपी ग।|गर मे भर कर दिखा दिया 
है ता इसमें कुछ भी अति-उक्ति न द्वोगी । 
यज शब्द का सच्चा स्वरूप समभने के लिए हमे देखना 
ताहिए कि घह क्या तत्व दर्शा रहा दे ? निरुक्त के प्रमाण के,झमगे 
किसी भी यूरोप के विद्वान को करपना ठदर नहों सकती , यज्ञ शब्द 
का अनुवाद जो युरोप के अनेक विद्वान्‌5४८०7४ १८९ वा कर्बोनी अथवा 
घच-बलि, करते थे उनको 'प्रोफ़ेसर मैकसमूलर' ने अपनी पुस्तक 
?9एआं०8) 88४8 0६ 250! षटॉ०0., ( फिजिकल बेसिस शोफ़ 


[११२ ] दयानंद जन्म शताब्दों स्मारक ग्रंथ 


रिलीजन ) लिखकर यह जना दिया कि प्राचीन काल में 'यज्ञ' शब्द 
थे; अर्थ ' कम ” वा कार्य के थे और उसमे पश्चु हिसा का कुछ भो 
सम्बन्ध न था। “ मैक्समूलर साहेब ' ने यद्यपि ' निरुक्त' का नाम 
नहीं दिया, पर घास्तव मे निरुक्त ने दही उनको यज्ञ शब्द के सच्चे 
तथा पुराने अथे बतंलाए । 

महर्षि दयानन्द के उत्तम तथा युक्त वेदभाष्य की आधार शिला 
यदि हम ' निरुक्त के कहें, तो इसमे कुछ भी अति-डक्ति न होगी । 

(4 यज्ञ शब्द के अर्थ निरुक्त ने 'संगतिकरण, देवपूजा ” और 
' दान ? किये हैं | संगति करण के एक अर्थ जड़ पदार्था' को मिलाने 
ओर दूसरे मनुष्यों के संगठन के द्वोते हैं | देवपूजा के एक अथथे 
विद्वानों के सत्कार और दूसरे सष्टि के पदार्थो:के उपयोग के हैं । 

दान शंब्द के अर्थ परहित धन दान के हैं। अतः संलार में 
५ प्रकार के कर्मो को हम वेदिक यज्ञ का खदूप कह सकते हैं | अब 
हम पांच प्रकार के ट्ठान्तों से उक्त बात को दिखाएंगे । 

(१) जड़ पदार्था को संगतिकरण के टब्टान्त आप दोम, 
देघन, पाकशाला, तथा शिल्पकला आदि में पाएंगे- 

(२) समाज संगठन वा राष्ट्र संगठन का स्वरूप, समाज या 
राष्ट्र उन्नति में आप अजुभव कर सके गे। पुराने समय का ' अश्व- 
मेघ यश' इसका पक दृष्टान्त समभमिये | आजकल लोग अशभ्यमेच 
के अर्थ ऐसे यज्ञ के मान रहे हें जिसमे घोड़े की द्विसा द्वो। पर 
यदि हम प्राचीन ग्रंथ ' शतपथ-आह्ण' को देखे तो उसमे आपको 

निम्न लेख मिलेगा :-- 


राष्टरेवा उअश्वमेघः । राष्ट्रएएसे व्याथच्छान्ते ये 5३वे रक्षन्ति 
तेषां य5उदचं राष्ट्रयोब, ते राष्ट्र भवन्त्यथये नोहचे गच्छान्ति 
राष्द्रात्े व्यवच्छियन्ते तंस्मादू राष्ट्रयई्मेथेन यमते परा वा 


बेदिक यज्ञ हिंसा रद्दित होते थे [ ११३ ] 


एप सिच्यते योज्लो उश्वमेगेन यजते यद्य मित्रा अठ्वे विन्देर- 
न्यज्ञो ज्ञोस्य विस्छिद्ेत पापी यान्त्स्यान्छतं कवाचिनों रसक्षन्ति 
यज्ञस्य संतत्याउअव्यवच्छेदाय न पापीयान्मवन्यथान्यमानी य प्रो क्षय 


सेव तत्न प्रायश्चित्ति! ॥ 
( शतफ्थ १३-१-६-३, पृष्ठ देरे८ ) 


अर्थं--राष्ट का नाम अश्यमेध है। राज्य में जा यह काम 
करते हैं वद अश्यमंध है | राज्य में जो यद्द काम करते हैँ वद्द अश्व 
की रक्षा करते हैं। उनमें से जो ऋचा पर नहीं चलते, वह गाज्य से 
अ्रष्ट हो जाते हैं। इस लिए राज्य की इच्छा करन वाला अध्यमेथ 
( राज्य संगठन ) के साथ यज्ञ करता है, उसका बहुत देर स्ते 
अ्भिषेक्त होता हे । यदि भिनत्रों से रद्दित भध्यमेघ (राज्य प्रयंध ) 
कर तो उसका यज्ञ नाश हो जावे | यदि शाजा पापी हो जावे ता 
सेकडड़ा महावीर यश की रद्ध करे । पापी नहीं हो ना चाहिये, उलके 
स्थान पर दूसरे का अभिषेक करना या हिये यही इसका प्रायश्विस है। 

' बह अश्य को रक्चा करते हैं । ' यह शब्द प्रत्येक जिज्ञासु 
को मनन करने चादहिएं। कहां हिंसा ओर फहाँ रक्ता ? रद्ता शब्द 
ने सिद्ध कर दिया कि वेदिक काल में अश्वमेध राज्यदद्धि के 
लिए किया जात्म था श्रोर राज्य की रत्ता हों उसका लक्ष्प था | 
क्‍ ” अब हम उक्त अति प्रालीन प्रख्थ से दी ' गोमेथ ' सस्थंधी 
बयन प्रस्तुत करते है । 


अथ गो: । पाखमेबेतयात्मनखायते प्राणो हि गोरन हि गोरस 


हि पाणस्तां रुद्राय होत्रे ददात | 
( शतपथं, का ०, ४-३-७-२४, पृष्ठ २९१ ) 


इ२- गो के दिवय में । प्राण ले (गौ हैं )। [ मनुष्य ] इस 


[ ११४ ] दयानंद जन्म शताब्दी स्मारक ग्रंथ 


से अपनी ' रक्ता ' करता है। प्राण ही गौ द्वे। अन्न द्वी गो है। गो 
झुपी अन्न ही प्राण है, उल को रुद्र ( बलवान ) होता को दिया। 

इससे यह बात सिद्ध इुई कि गो शब्द के अ्रथ उक्त ग्रन्थ 
में ' अन्न ' ओर “प्राण के हैं । 

अ्रतः पारयज्ञ जिस में हम रोज अन्न को पकाते तथा उसका 
संस्कार करते हैं। 'गोमेघ ' यज्ञ हे। प्राणायाम तथा व्यायाप् 
जिस के द्वारा प्राण शल्हि का संगठन शरीर में द्वोता है  गोमेघर ' 
यश का दुखरा रूप है | 

(३) प्राच्चीन काज में जनक से राजषि बड़े बड़े ऋषिधघुनिग्रो 
लथा देविया को बुलाकर शास्त्रों के सिद्धान्तों पर उनके भाषण 
सुनते तथा संबाद द्वारा उनसे संशय मिटात थे ओर इस यज्ष में 
झाए हुए विद्वानों का धन दान से सत्कार करते थे। यद्द देवपूत्ता 
थी | आजकल भी पुरोहित आदि विद्धानों को यज्ञ पर दत्षिणा 
देने की जो उत्तम रीति है वह देवपूजा का प्रबल दृष्टान्त हे । 

(४ ) सूचय, चरठ , वायु आदि की देवी शक्तियों तथा इनसे 
लाभ लेन के लिए जा जो उच्तम कम मनुष्य करते हें ये सब देव 
पूजा का दूसरा दष्टान्त हैं । 

(५ ) परद्वित धन दान फरना यह भी यज्ञ का भारी अंग है। 
विद्वान वा ठिज तो अपने २ कर्मा' द्वारा दक्तिणा आदि घन को पूर्ण 
झूप से प्राप्त कर सकते हैँ, अनाथ गोगी तथा निराधार पुरुष स्थ्रियों 
के प्राण बचाने के लिए “ दान ! ही परम साधन है | पुराने समय 
में प्र्यके आय दान की मद्दिमा को जानता था | इसी लिए कि इस 
देश में कारों वर्ण परस्पर वबंधुमाव से रहदते हुए लोक और परलोक 
के सुख भागने के याग्य होत थे। दान का प्रयाजन मनुष्य वा पशु 
आदि को प्राण रक्ता ही हे। किसी पशु का मारना बतलाइए उक्त 
५ अर्था के अन्दर कहाँआ सकता है ? 


बेदिकि यश दिखा रद्दित होते थे [११५ ] 


लाहोर आ० खमाजरल महात्मा स्वर्गेस्थ भरी टुर्गाप्रसाद जी 
ने तो कई वर्ष हुए [487072०7 ( हारबिजर ) नामी अंगरजी पत्र 
में एक लेख मात्रा में दर्शाया था कि महाभारत में जो महाराजा चला 
के अश्वमेंय यश का वर्णन है उसमें कद्दीं भी घोड़े की द्विसा का 
लेख नहीं हे । 
कई लोग ' सोम यज्ञ ' के नाम से बकरे को यज्ञ निमित्त मारा , 
करते थे | अब ऋषि द्यानन्द के उस्तम वेद भाष्य तथा आर्यलमाज 
के प्रचार के कारण वह प्रथा बंद सी धंगई दे | वह लोग उस समय 
यज्जुवेंद्‌ का वक मंत्र भी पढ़ा करत दे जिसमे यह पाठ है;--- 
वाच ते शुन्बाधि' ४ चरित्रांस्ते शुन्धाधि | 
( यजु० अ० ६ पमं० १४ ) 
महर्षि दयानन्द जी के यज्ञुबंद भाष्य देखन से प्रत्यक जिशास्तु 
जान खकता है, कि यह मंश्र वास्तव में गुरु के शिष्य संबन्धी धर्म 
का दाचड$ हे | इसका अथे यह हे कि :-- 
“में तरो वाणी को शुद्ध साम४+4 युक्त करता हँ-- 
में तर चरित्र को शुद्ध खामथ्य युक्त करता हूं ” 
इस मंत्र में एक भी शब्द पैला नट्टों जिससे किखी मनुप्य वा 
पश्ु दिसा का लश मात्र भो अझथे निकलता हा । 
यदापा अपन्या इति" ६ यज्भञु०ु आ० २० में० १८६) 
इंख मंत्र में जो ' अजनन्‍्या ' शब्द आया है उसका अथ ऋषि 
दयानन्द वेदमसाष्य में 'न मारने योग्य गाय! के ऋरत हँ और संस्कृत 
के खब वोशा में इसके यही अथे है । 
( अघन्या ) हन्तुमयोग्या गावः '' देखो पृष्ठ २२०३ 
ज्त्ता सम्मद्रो ७3७७७ ( यज्ञु० अण ९७ मं ० ) $. 
में जा ' उत्ता ' शब्द आंया हे उसका भाष्य क्र्षि दयाननर्‌ 
इस प्रकार करते हैं :-- 


[ ११६ |] दर्यानंद्‌ जन्म शताब्दी स्मारक ग्रन्थ 


४ ( अक्षा ) हृष्टया सेचकः ” 

अर्थात्‌ ' वृष्टि जल से सींचने वाला ' देखो पृ० १८०२ 

उक्त प्रमाणों पर विचार करने से लि द्ोता है कि गाय के 
लिए फेसा उत्तम भाष पूर्ण शब्द वेद में 

अघन्या 
आया है, जिसके शर्थ ही “ न मारने याग्य ' के हैं। 

« उत्ता ” शब्द का अर्थ बेल भी होता दे, किन्तु निरुक्त से 
कथि दयाननद ने जो इसके उत्तम अरथे सींचने वाला बवृष्टि जल 
किये हैं उससे उनके ऋषिपम का बोचन द्वो रहा है | 

थ्यी सयाज्ी साहित्य माला बड़ोदा के * समुद्र॒गुप्त ' गामो 
उत्तम हिन्दी पुस्तक के पृ० ११ पर महोदय “ कोलवब्र॒क ' के निम्न- 
लिखिन बचन मनन करने योग्य हैं । इनस सिद्ध होता हैं कि अश्च- 
भैथ तथा ' पुरुषमंध  द्िसा रहित कम थे न कि कुरबानियां । 

४ [[।६ 05 छ8760]8 ७.े एप्राप५)त९० [8 ७९।८९।)७७- 
(६0 73 पाह गाग्रपग67 दवीए#रट९ व कर 5५ फैथ]प्राश्टवेव 47"8 
03६ 7९9[.ए ४8 20706९88 0 0786€5 0 706)./! 

अथे--'' अश्यमेघ और पुरुषमंध जा इस रोति पर यज्ञुयंद 
अनुसार किये जाते थे वह वास्तव में घोड़ों और मनुष्यों के वध 
बलिदान नदी थे।' ।27065807 #', !3, ०7€ए०४७४ (प्रॉफेसर, एफ, 
घी० जेघन्स ) अपनी पुस्तक 000॥0878(ए6 ९ि९।९०४ (तुलना- 
त्मक धर्म विचार ) में यज्ञों में दिखायुक्त बलिदान द्वोने का ए% हेतु 
अपनी कटपना से यह देते हैं कि मनुष्य बलिदान किये गए पशुद्वारा 
अपने पापों से छूटना चाहते थे। प्रोफ़ेलर साहेब का यद विचार 
शास्त्रहीस मनुष्यों के लिए ठोक दो सकता हे, किनन्‍त्‌ वेदिक काल 
के थेदिक झार्या के लिए नहीं | कारण यदद कि बैंदिक आये व्या- 


वेद्क यज्ञ दिखा रदहित होते थे [ ११७ ] 


करग्ग शास्त्र के अघुसार प्रत्येक मनुष्य को स्वतंत्र कम कर्ता तथा 
कमंफल भोक्ता मानते थे। “ स्व॒तंत्रः कर्ता ” यह व्याकरण शास्त्र 


का सूत्र कया चह कभी भूल खकते थे ? जो रात दिन नीति शासूत 
के इन बचनो को रटते थे कि:-- 


४ झात्मयत्‌ सर्वभूतेषु यः पश्यति स परिडतः ” अथांस जो 
अपने समान सब प्राणियों स व्यवद्दार १.रे बदो पंडित है। 

जिनके ग्राचार का महा वाषध यद्द रहा हो कि “ अवश्यमेतर 
भोक्‍तबव्य कृत कम शुभाशुभम '' अर्थात्‌ भले वा बुरे कर्मा के फल 
अवश्य भागने दी हैं, वह कभी हिसाशील नहीं हो खकते।| भूलोक 
में झायेजाति अर्थात्‌ दिन्‍्दू, बौद्ध, जेन ओर लिख सबका सर्वेमाध्य 
सिद्धान्त पुनजेंनड्म और कर्मफल भोग है । जो विदेशीय विद्धान 
यज्ञों में पशु हिंसा को कहपना करते हैं यह आशय प्रज्ञा के घामिऋ 


पिचारों से अनभिज्ष है, धह पुनजन्म के सिद्धान्त को समभते 
ही नहीं। पुनजन्म के उत्तम ओर शास्त्रीय सिद्धान्त के मानसे 


घाले वेदिक आये क्या कभी अपने पापकर्मा' खे कक्‍चने फे लिए 
किसी मनुष्य वा पशु को वध बलि को कटपना कर सकते हैं ? 
नहीं, नहीं, कभी नहों । यद्दी सो कारण है कि वेदिक्काल के पीछे 
जब चाममार्ग ने यज्ञों की झड़ में सथा उनके साथ पशुहिसा जारी 
की तो चुद्धरंघ ने उसका खंडन यह कदते हुए किया कि “ हे आये- 
संघ ! में तुमका ठुम्दारे ही प्राच्चीन आरयों का पुराना घ्म अदिसा का 


बता रहा हूं ' ' ( देखो आर० सी» दस्त कृत इतिहास तथा बुद्ध 
जीवन चशण्त्रि )! 


अमेरिका ( पाताल ) के मेक्सिको € १९५८० ) की पुरामी 
आये प्रजा दृघन में मकई, घान डालती थी उसने कभी मांख नहीं 
डाला | दाम मार्ग ने भारत में अयदिक दिसा युक्त बलि की रोसि खलाई। 

प्रश्न-हम खुनते हैं कि प्राचीन वेदिक काल में पशुओं की हो 
नहीं डिन्‍्तु मनुष्यों की भी बलि उनको मार कर दी जातो थी ? 


| ११८६ ]  दयानन्द जन्म शताब्दी स्मारक ग्रन्थ 


उच्त र-वेद्कि काल में ऐसा नहीं होता था, कारण कि यज़ु- 
धँंद्‌ के इस मंत्र से मनुष्य, पक्तो आदि द्विपद्‌ ओर गाय, भेश्व, बेल, 
पाढ़ा, बकरा,बकरी,भे ह,भेड़ी, घोड़ा, घोडी आदि सखतब चतुष्पदू को 
त्रिविध शान्ति देने का विधान है अर्थात्‌ प्राण रक्ता इसमें आगई। 
जो लोग नरमेघ, अभ्यमेध, अजमेथ, गोमेथ से मनुष्य , घोड़ा, 
बकरा ओर येल की हिसा वेद में दर्शाते दें धद ज़रा आंखे स्ोल कर 
इस मंत्र पर विचार करे । 
४ इन्द्रो विश्वस्य राजति | शन्नोअस्तु द्विपदे शे चतुप्पदे । 
( यक्तु० अ० डेद मं० ८) 
धथे-हे जबरीश्वर जो झ्रांप (इन्द्र बिजली के नुज्य ( विश्य- 
स्य ) संसार के बीच ( राजति ) प्रकाशमान है, उन आपकी ऊझृपा 
से (नः) हमारे ( द्विपद्े ) मनुष्य तथा पत्नो आदि कह लिए ( श्र ) 
जिविध झुख ( अस्तु ) होथे और हमारे ( चतुष्पद्‌ ) माय, अश्वादि 
के लिए त्रिविध सुख दावे। 
.. प्रश्न-मालूम होता है कि हवन की साम्रग्नी में पशुमाँख 
सदिक काल में डाला जाता द्वोगा ? 
उसर-नहीं यह बात नहीं | पारसली लोग जो वेदिक आया 
के समान म केंचल यज्षापवीत ही धारण करते हूँ किन्तु जिनके 
धर्म ग्रन्थ के बहुत से लख संस्कृत भाषा समान बोलें जाते हैं भोर 
जिनझे विद्वान डपदेशक इस समय बम्पई झाय प्रतिनिधि सभा के 
प्रकाशित ' आय प्रकाश ' नामी खाप्ताहिक शुज़्राती पत्र में रूवय॑ 
लेख लिख चुके हैँ, कि घानिक दृष्टि से पारसी मत के सिद्धान्तों 
का चंदिक अर्म से घनिष्ट सम्बन्ध है ओर इख थात का यूराप दे 
सभो श्सिच स्कालर वा पंडित खमोक्तक भी मानते है, उन पारसी 
श्ाया में जा दृवन की झ्राध में खामग्री डाली जाती दे, यह फेंवल 
सुगन्धित तथा राग नाशक पदार्थ चन्दन झोर लोबान आदि हैं । 
कहीं मी उसमे किसी भी पशु का मांख् नदों डाला हाता। 


वेदिक यज्ञ दिखा रहित होते थे [ ११६ | 


आयुष्पानग्र हविषा हृथानों प्तप्रताको घृतयोनिरतरि | | 
(यज्ञु० झ० ३८ म० १७) 


हल मन्त्र में थी को हवन अग्नि को वृद्धि का कारण दर्शाया 
हे | मास आदि किखी भी अन्य पदा्थे को हवन की खामग्नरी में 
नहीं गिना | इछलंड के डाकर मुठदु ने अपने क्षय रोग सम्बन्धो 
सुपसखिद्ध नवीन ग्रंथ मे जो कि भारत सरकार के सब हस्पतालों 
में रखा गया हे छुभ त का नाम देकर उसके  खुगन्धित धृष ' का 
बड़े मान से वर्गान करते हुए उसको रोग जन्तु विनाशक माना है। 
सब ही जानते हैं कि यद्दी धूप हवन सामग्री का भारी अंग है । अनेक 
मंत्र खुगन्धित धूप की महिमा बाधक दिये जा सकते हैं किन्तु यहां 
पर यज्भुब् अ० ३३ मं० १ में जो (अचंदूधृमालः; शब्द आए हैं उनके 
अथ ' सुगन्धित धू्मो ' के ऋषि दयानन्द ने चेदभाष्य में दिये हैं । 
डा० मुठट्ठ के विशेष उद्धृत वाक्य पाठक ' संस्कार चन्द्रिका ' ग्रंथ 
के *' तृतीय संस्करण में देख सकते हे । यह नवीन संस्‍्कररा झनेक 
नये ६िपयो से पूर्गां है । 


शा 


अग्ने ये यज्ञमध्वर विश्वतः परिभूगसि | स इहवेंप गच्छति ॥ 
( फ्रे०मं० १ सू० १० मं० ४ ) 

पदार्थ:--( अग्ने ) परमेश्वर भौतिकों वा (यं) (यज्ञ) प्रथम 
मम्त्रोक्तम ( अध्चरं / “ हिसाधथर्मांदि दोष रद्दितं ' | ध्रतिव 

दधिसाकर्मा तत प्रतिषेधो निपातः | निरक्त , १-८१ 
आय्वेभाषा पदार्थ---“ ( अग्ने ) हे परमेश्वर आप ( विश्वतः ) 
खधघेत्र व्याप्त होकर ( यं ) जिस (अध्यरं ) हिसा आदि 
दोष रहित ' ( यज्ञ ) विद्या आदि पदार्थों फे दान रूप यश 

का, ( परिम्‌ ) सब प्रकार से पालन करने वाले हो ! | 

( देखा ऋषि द्यानन्द्कसल भाष्य ) 


[ १२० ] दयानंद जन्म शताणदी स्मारक अंथ 


अच्छायमेति शवसाघतेनेडानो वहिनपसा । ४.४ 
अग्नि सत्र यो अब्वरेपु प्रयत्सु । 
( यज्ञु० झअ० २७ मं० १७ ) 
इस में आए हुए ' अध्वरेष ” शब्द के अर्थे महर्षि द्यानस्द्‌ 
इस जकार करते हें, जिससे यज्ञ का स्वरूप दिसा रहित होना साफ 
मालम द्वो सकता हे । 
( अग्निम ) पावकम्‌ ( सत्र्‌चः ) दोमसाधनानि ( अध्वरेष ) 


अहिसनोीयेप | ' 
5 क्र 


से अस्य योपणो दिव्ये न योना उपसानक्ता । 
इपं यज्ञपवताप्रध्वर नः | 
( यज्भु० आ० २७ में० १७ ) 


इस मन्च में आए हुए  अध्यरम ' शब्द के अर्थ ऋषि दया- 
नम्दने फिर वही हिसार दित के किये है। इससे भी यज्ञ का हिसारहित 
होना सिद्ध है। उक्त तीन मन्णों पर विचार करने से यज्ञ का स्र॒रूप 
आप देख खुके अब आंपके लिए ' वाचस्पत्य वृद्ददभिधान ' नामी 
संस्क्ृत-कोचष में से मेध सथा तादश झरथेवन्‌ शब्द संबंधी जो कुछ लिखा 
है, धह्द नोचे दिया जाता दे। इस से पाठकों को शात हो सकेगा कि 
सोौकिक संस्कृत में मेघ शब्द, धुद्धि, आधार, तथा मारने, के ञ्यर्थों में 
प्रयुक्त दर्शाया है | फिर इसी कोष में गोमेध संबंधी लिखते दुएए मेध के 
झर्थ आधार के सिद्ध कर दिलाते हैं ओर ' गाोयश भा उद्दिश्य यज्ञ: 
अर्थात्‌ गोझं के निश्िक्ष किये जाने वाले यक्ष के करते हैँ और 
लिखते हेँ :-- 
शी कृष्णोन गोपानां हिताथे हन्दावने परवर्तिते गोवद्धनगिरि 


यहसहदिते गयां महोत्सबका रके । व्यापार भेदे ” 


वदिक यश हिला रद्िित होते थे [ १२१ ] 


इससे पाया गया कि गोमेथ ' के अर्श गो निमित्त कार्य्य 
के हैं। अतः इसी प्रसार हम कह सकते हूँ कि ' अश्यमेथ ' के अश् 
घाड़ी के निमित्त काय्य के हा सकते हैं । 

संख्कार विधि में ऋषि दयानन्द अन्त्येशि संस्कार अन्तर्गत 
लिखते हैं कि : -- 

५ डूसती का नगमेघ, पुरुपमेघ, नरयाग, पुरुषयाग भी कद्दते 
हैं।'' ऋफ्षि वेदभाष्य में स्व मेच के अथे संगत के करते हैं इस- 
लिए नर मेच के अथ नर व्यवस्था के है । 

अब हम कह समझने हैं कि बल्च का रूवरूप इस प्रद्रार था। 

श्-यंदिऋ फाल में, श्र छुतम कर्मो का नाम यज्ञ था। 

२-आपकाल में. जैसा कि निरूक्त का बचन हे, 
४ यजदेवपूजासंगतिक रणुदानेण । 

चही भ्रप्ठतमकर्म तीन प्रकार से देखपूजा, संगतिकरण ओर 
दान में बिशक्त फिसे गये ओर यटी यज्ञ का स्वरूप हुआ ओर 

३-स्म॒ति काल सें पाँच घकार के महायक्ञषों को विश्वेष रूप खत 
यप्ष संझा दी गई ओर चंदिरऋ तथा आपषकाल के सच शुभ कर्म भी 
यज्ञ संज्ञा के बराबर अधिकारी बने रहे । ब्रह्मयक्ष, देवयज्ष, पितयज्ञ, 
भरूतयज्ञ ओर नयज्ञ का नाम मानवधर्म शास्त्र में मदायज्ञ है। इनमें 
से किसी भी महायज्ञ में हिला का विधान नहीं | स्मतिकाल्वन के पीछे 
वाम॑ मार्ग ने दहिसा का घजार किया ओर उसका खंडन श्री बुद्ध देव 
ने किया | यलुवंद्‌ विशेष कर यक्ष संबंधी बेद हे इस लिए उसके 
निम्न मंत्रों का सार पाठकों के मनन के लिए धस्तुत करले हैं। 

यज्ुबंद अ० १३ मं० ४८ में एक खुर वाले घोड़े आदि पशुओं 
को न मारने को ताडीद दे | इलोी अध्याय के मंत्र ४८ में गाय आर 
बेल को न मारने की ताकीद है। फिर मन्ज ५० में सेड और उट 
को न मारने का उपदेश है। फिर मन्त्र ५१ में बकरा ओर भोर 


[ १२२ ] दयानंद्‌ जन्म शतब्दो स्मारक ग्रंथ 


न मारने का आदेश है| मन्त्र ४५२ में सब पशुओं की रक्षा द्वारा उन 
की वृद्धि ऋरने को आशा है । क्‍ 

जा लोग यह कट्दते हैं कि वेदिक काल में पहिले यश में पशु 
मारे जाते थे फिर बुद्धमत के प्रचार के पोछे नये मन्त्र हिसा निपेधक 
घड़े गये वह भारी भूल करते हैं । उनको मालूम होना चाहिये किः- 

अग्ने ये यत्ञमव्वर | 

यह मन्त्र ऋग्वेद के आग्म्म दाने द्वी 'चोथा है इस पहिसे 
सूक्त के & मन्त्र हैं। इन & मन्त्रों घाले प्रथम सृक्त का मन्त्र द्ष्टा 
ऋषि ' मधचुच्छुन्दा ' हे ओर सारे सक्त का विषय या देवता 'अश्नि' 
ही है। इस लिए आरस्भ के सूक्त में ही ७ थे मन्त्र में यज्ञ को अध्यर 
अर्थात्‌ हिला रहित जब कहा गया, तो इससे वादोी की यद्द शा 


ठहर नहीं सकती कि पहिले पशु मार कर यज्ञ करते थे फिर अ्रस्त 
का जाकर घर हुआ । 


मेघ शब्द के अथ 0]6 ( आप्ट ) कृत प्रश्चिद्ध अंगरेजी- 
संस्कृत कोष में यह भी दिय हुए हैं । 
४ जैक तल्कित?, ' सेट ” मत) 0))8'१07), अधघ 
इनके आधार से प्रसंग अनुसार ' मेघ शब्द के अर्थ भेट 
था घढ़ावे के हो सकते हैं | इस लिए जो लोग  सेथ ' के अथ सत्र 
मारना ही करने पर तुले हुए हैं घद् सत्य के जिभाछु नहीं हो सकते, 
>> बदवध्यमुदरस्थापवातिय  मेथे शुतप कं पैचस्तु ॥१०॥ 
( ऋ० मं० है हा० २२ सू»० रै६२ मं० १० ) 
इस मन्त्र में आप हुए ' सेथस ' शब्द के अथ ऋषिद्यानन्द 
निर्घटू निसक्त आदि अनुसार इस प्रकार कान हैं :-- 
. “(६ मेघम ) खंगतम्‌ ” ( भाष्य पू० ४४७ ) ( भाषा अ? ) 
(मेथम ) व्यवस्था करना | 


ये वालिन परिपत्यन्ति पक्क ये टपाह: सुरभिनिदरेति । ये चा- 


बद्क यज्ञ हिला रद्दित होते थे [ १२३ ] 


बतो मांसमिक्षाम्पासत उतो तेषामभिगूर्तिन इन्बतु ॥ १२ ॥ 
( ऋण मं) १ अ० २२ सू० १८६२ मं० १२ ) 
परदाथ:-'' (ये) जा लॉग ( वाजिनम्‌ ) जिस में बहत भअ्श्नादि 
पदार्थ विद्यमान उस भोजन को ( पक्कतम ) पकाने से अच्छा बना 
टूआ / परिपश्यन्त ) सब ओर ख देखते हैं वा (ये) जो ( ईम्‌ ) 
अल को पका ( आई ) कहते हैं (ये, च ) और जो ( अवेतः ) प्रात 
हुए पाणी के ( मंख मिन्नाम ) मांस के न प्रात दाने को, ' ( उतो ) 
तक वितक से ( उपाखते) सेवन करते है ( तेघाम ) उनका ( अभि- 
यूर्ति ) उच्चयम और ( झुरसि ) छुगन्य ( नः ) हम लोगों को (इन्ब तु) 
ब्याम वा प्रषप्त हो | है विद्वान तृ (दृति ) इस प्रकार अर्थात्‌ मांख 
आदि अभक्ष्य के त्वाग से रागो का ( [नोर) निरल्तर दुर कर ॥* 
( ऋषि दुयानन्द छाल भाप्य , पृ ० ४५५० ) 
भावार्थे:-" जा लाग अश्न ओर जल को शुद्ध करना, पकाना, 
उसका भाजन करना जानने शोर मांख को छोड कर भाजन करते ं, 
ये उदधनो होते है । ”' / देखों पृ . ५५० ) 
यन्नाक्षण मरांम्पचन्या उस्बाया या पात्राणि बृष्ण झआसेचनानि 
उच्मण्यापिवाना चरूण!पहस्झा: सनाः परिभषयन्ध्यश्वमू ॥ हा 
( ऋण० मं० रे आ० शए सू . १६२ र० १३ ) 
पदार्थ:-" (यत्‌ ) जो ( मांस्यचन्या:) मांखाहार जिखमें मांस 
पत्राते हैं, उल ( उखस्ताया:) पाकलिद्ध करन बालो बटलाई का 
( नीचाणम्‌ ) निरन्तर दखना करते उसमें बेमतम्य कर (या) जो 
( यूप्णः: ) रस के ( आखसजनानि ) अच्छे प्रका/र सखन के आधार वा 
(पात्राणि) पात्र बा ,उष्:णयः ) सरम पन उत्तम पदाये (अधिथाना) 
बरताइयों के मुल्व ढंपने ९। ढकनियां ( चरूणाम्‌ ) अन्न आदि के 
पकाने के आधार बटलोई कड़ाही आदि खबसनो के ( अहु का; ) 
लक्तण हैं, उन्तका अच्छे जानते ओर ( अश्वम्‌ ) जाड़ो को ( परि- 


[१२४ ]। दयानन्द जन्म शताब्दो स्मारक प्रन्थ 


भूषयन्ति ) छुशोमित करते हैं वे ५ सूना: ) प्रत्येक काम में प्रेरित 
होते है (।, ऋषि दयानन्द कृत भाष्य पृ० ५४२ ) 

भावाथथे:-८ जो मनुष्य मांस आदि के पक्ामें के दोष स्े 
रहित, बटलोई के धरने जल आदि उसमे छोड़न, अभि को जलाम 
ओर उसको दकनों से ढांपन का जानते है, ये पाक विद्या में कुशल 
होते हैं । जा घाड़े को अच्छा लिखा उनको सुशोमित कर चलाते हैं. 
वे सुख से मार्ग को जाते हैं | ' देखा उक्त भाष्य पृ० ५४२ ) 

पश वधब।ल के साथ मास भद्धण का संबंध निकल हो 
आता दे । इख लिए जा विदेशीय चिद्वान्‌ आशंका डिक करने हैं 
कि आरयया का आदश भाजन वेंदिवः. काल में मांस भज्ञणग करना 
तथा पशु वध कल देना था बह ध्यान पूथक उक्त दो मबश्जो के भाष्य 
को पढ़ें । इनसे प्रत्येक जिश।सु जान सकता है कि वंदिक झआ्ार्य्यों का 
शादश भाअन मांस न था हम इस विषय को विस्तार भय से 
अधिक बढ़ाना रच्चित नहों खमभते, पूरा आशा हैं कि जिशासुजन 
इस लुच्छ लेखका देख ' महप्ति दयानन्द छस गाकझणग॒, निधि, 
' सत्यथे अकाश स० १०, ' सथा ' यद भाष्य ' का पढ़ इस यास 
का निश्चय स्वय कर सकेंगे कि चेदिक काल में क् य्याँ के यज्ञ तथा 
भाञजन दिला रहित होते थ । 

कम दो प्रकार के हैं भले और चुरे। श्र प्ट अर पापमय | हिंसा 
चोरी आदि पाप संशक कम हैं । ८६यन यक्षददान, खस्ल्कार जा (दिखा) 
चारा आदि से रहित हैं पैसे उत्तम कर्म हैं जिन का फल वंघन रूप 
कभी नहां हो सकता | यज़ुवे द अध्याय ४० मन्ञ २ मे कहा गया हैं कि 
मनुष्य का बेद में कहे हुए यज्ञ, याग, दान शादि रूय कम करने का 
फल उल का यन्धन था दःख मं कभी नहीं हालगा |।इसस से सिद्ध 
हुआ कि घेंदिक यक्ष दिखा सारी आवि अत्यक्ष दुष्ट कर्पो्स 


रहित हैं । 


विक... बढ़ए 


वैदिक यज्ञ द्विसा रदित दोते थे [ १२५ ] 


गहमेधरी शदपतिभवति य एवं वेद | 
अझथव वेद काराड ८ सूक्त १० मम्त्र दे 
अ्थः-जो पुसा जानता है वह गृह मेघ गूदपति होता है। 
आऋषि दयानन्द न अथव वेद का भाष्य नहों किया पर ऋग्वेद ऊ 
भाष्य में जला ऊपर लिप्त आंप है उन्हाने मेध्यम के श्रथ । 
४“ संगतसम्‌ 
के संस्कृत में किये हे | संगतम के नागरी भाषा में अथ 
संगठन दा व्यघस्था करने के हैं ।इलल्िएडक अथव चद मन्त्र के अर्थ 
भाषा में इस प्रकार सममने साहिय । 
ख१ - जा ऐला जानता हे वद घर की व्यवस्था ऋरने वाला , 
घर का रद्यक, मात्िक और स्वामी बना रहता है । 
अध्दिसा घधम प्रकाश नामो उत्तम गुजरातो लघु पुस्तक 
महाशय दो० बा० गयास्कर 
कालवा देवो प्रास्ट क्मतनों याल 'शम्बई ! 


से मिल सकती दे । इस के पक उत्तम गुजराती लेख का नगरी 
भाषा में सार इस प्रकार हैं | ऋग्वेद के ए० ब्राह्मण के रेख से यह 
दिप्वाना चाहने हैँ क्रि उसमें यश समय पर पश्चु का स्पश करके छाड 
देने का यर्रान हैं मारने का नहीं | इल पे ब्राह्मण के लेख की भाषा 
यह हैं कि मनुष्य पशु आदद प्राणी *अमे य ' अर्थात्‌ अपविज्न हें। 
उनका स्पशे कर के छा / देव और तीन धर्षऊ पुराने शाली ( चावल ) 
का सात जा मध्य दवनाथे पशु उसके भात से बाआट ख॑ यजन करना । 

( प्रषम ) नर मेथ शब्द संस्कार विधि में आया है-इसका 

मतलख कया है ? 

( उत्तर ) ऊपर ऋ० मं० १ अ० २२ स्॒‌० १६२ मं ० १० के भाष्य 
में ऋषिदयाननद ने [ मेघम्‌ ) शब्द के अथे | संगतम्‌ ) के किये हैं । 


[ १२६ ] दयानंद अन्प शताब्दी स्मारक अथ 


संगतम के श्र्थ भाषा में थ्रा स्ञ्थवा व्य-ख्था फे हैं। इस लिए नर 
मेंघ के अथे ऋषिभाष्य के आधार से हम * नरसम्वन्धों व्यवस्था ' 
करंगे। यद्द अथे जहां युक्त हैं वहां परिडतों का भी मान्य हो स्सकते 
हैं, कारण कि उस ऋषि ने किये हेजो रक सरफ तो व्याक रण शा रत्र 
का सागर था और दूसरी तरफ़ प॒र्णा योग हष्ट स युक्त था। 


2 प्रांसेम नने, मानसे वा, पना 5म्पिन सीदतीबि वा । न 
[ देखा निरूक्त ) 
(१ ) मांखं-“मांख के अर्थ क्या हैं ? 
मान्य अ्रथलि्‌ प्रतिछित पुरुष के लिए जो लाया 
जाता हैं वह मांस क [लाता है | 
(२ ) मानसं-जा शुभ मन से लाया जात! हैँ उसका नाम 
भी मांख है । 
(३) जिसमें मन खिंचता है अर्थात्‌ रोचक भोजन 
यझुबद अ० २० मं० उन में " आहुता शकत्द आया दे,उस के 
अथ ऋषि दयानन्द येद भाष्य में 
४ सब आर स अहण किये इूथ ' 
इस प्रकार करते है। यह अथे बहुत उत्तम हैं | हृ थातु दान 
अर्थ में हा | है-इसलिए आइता के अर्थ उखके घातु अनुसार 
हैं । विद्वदुवदेय प॑० थी गगा प्रलाद जी एम० ए० ( जज रिद्दरी राज्य ) 
ने पक भ्ेख में इस प्रकार के शहद वे ऐस ही उत्तम अथ उसके घालु 
पर से किए थे | 
आपयटे ऊ़त संम्कत अग्रेज़ञा कप कं पृ० २५४ पर ' उचछ्ा ' शब्द्‌ 
के अथ इस प्रकार मिलते हैं. ( ? ) ग्रेल वा सांड, कहाँ कहीं डउत्त 
पाठ मिलता है । ( २) “ सोम का एक पदया है ! (३3) “ आठ 
मुख्य अंचपधियों में से पक्र ओषाध ( फ़ण्म औषधि झग का ) ' 
झतः इस कापकारने भी कफेयल् बेल वा साह श्रथ हो नहों 


येदिक यज्ञ हिसा रद्दित होते थे [ १२७ ] 

किये किस्तु ऋष्स वर्ग की आठ ओप धियाों में से एक ओष घिका नाम 
है। स्व० पं० सीताराम शास्त्री बेध्ध रावलपिण्डो ऋषभ के अशध्य 
सालय मिश्री जदी और उद्लाके श्थ मूसली ओऔषधिशे करते थे । 
चेद तथा ग्राक्षण ग्रन्थों थ॑ औषधि झर्थों म॑ं उक्त शब्द आप हे 

अथर्त वेद के अनेक मन्त्रों से म्ॉसघ-ओदन वनाकर अतिथि 
का खिशानें का वर्गान है। इसके सच्चे अथ राचखक भात के हैं | अब भी 
भारतीय आये गदों में मान्य अतिथि के आनेपर दुध चावल जिसको 
उत्तर हिन्द में! ब्वीर और गुजरान में दुघध पाक ऋहते हैं बनाया 
जाता हैं| धादो के दिनों में प्रत्षेफ सनातन घर्मा आय सहके अन्दर 
ब्राह्मणों का बड़े मान से यही कौर का भोजन जखिल्ाता है। बेदिक 
काल में इसी का नाम 

मांस ओदन 

अर्थात्‌ रोचक वा स्वादिष्ट भोजन था | 

मांख तथा सदिरा दोनें ही खजित पदार्थ हैं , इस तत्व को 
अथरवेवेद का निम्म मन्त्र दर्शां रहा हैः--- 

यय मांस यथा सुरा । 

इस्प के अतिरिक्त अथधवेद का निम्न मन्त्र मांख भसण सथा 

झराडा भद्षण का नि्धेव कर रहा है | 
य ज्ञाप मांसमदन्ति पोरुपय चये क्रवि: । है 
गर्भान खादन्ति केशवास्तानितो नाशयापसि ॥| 

अथ-- जा कच्चे मांस को खाता है अथया किसी से परूषा 

( बनया ) कर खाता हे ओर जो झअगडे खाता है, राजा डन के 


, झब भोजन शारो जान चुके है यथा :-- 


! 
| 
. 
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[ शन८ ] दयानंद जन्म शताद्रो स्प्रारक ग्रन्थ 
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अश्ेे--“अगडे का छिलका छिद्रमय होता है ॥ाग इसो लिए 
रोग तथा अन्य सडांद के जन्‍तु उल में प्रवेश कर जाते हैं । और 
इसी कारण यह भसाजन बुत थोड़े काल ही में मनुष्य के लिप 
अभचय हो जाता हे ) देखो पुछरक लसनल ओोन फुड बडोदा 
खरकारी पुस्तक चिक्रेता से प्राप्त | 

अथे--" अगडो का सेंदन सदब मृत्र तेजाब उत्पन्न करने के 
अतिरिर सब विकारों का दाता हे जा लोड़ से सम्बन्ध रखने हैं - 
इस लिए मुझे अएडो को अपने आहार से सवथा बादर करना पडा',, 

( देखो पुस्तक एलेकज़ेन्डर हेगस थियरी पएराड डाइटरी ) 

जिल प्रकार कई रक्त घिक्रारी भाजन या पदाथे हैं उसी 
प्रकार अगडे भी हैं । अएडे खाने वालों को फ्रोडे फुम्सियां रूदेव 
निकलते रदते हैं, यद बात तो प्रत्येक जन जो येद्य वा डाकुर नहीं 
जानता दी है--इस के अतिरिक्त अगडें के खान से शरीर में गोग 
जन्तु शोघष प्रवेश ऋर सकते हैं, कारण कि इनका छिलका छिद्रमय 
होता है यह वात सचंथा सत्य हे। पक्र अन्य ढाझकुर का मत है 
जैसा कि ऊपर लिख चुके हैं कि अण्डे खाने से मृत्र तेजाब तथा रक्त 
विकार हे रोग होते हैं | धन्य थे वह मारतीय आय ऋषि जिन्हें ने 
चेद के उक्त मंत्र पर चल कर अयडो फा खाना आ्राय्य घरों में प्रवेश 
नहीं दोने दिय। | अगडे के खाने वाला उसी प्रकार सूदम - हिंसा 
दोष का भो भागी झोेता दे जेसे कि गर्भ गिराने वा नष्ट करने वाला । 


ओधप्म्‌ 


वेद का रहस्य 


वेद मे यम का स्वरूप 
( श्री पण्डित रामगोपाल शास्त्री, छाहोर ) 
---+/#८९+-- 


वेद संसार में सब से प्र्चीन ग्रन्थ है यह सवृतन्त्र खिद्धाँव 
है, सामयिकर लेखक जा वेद का इस प्रक्वाग काल निश्चित करते है 
यह केवल उनका साहस मात्र है | जब मनुष्य उत्पन्न हुआ स(थ ही 
शान उत्पन्न हुआ, तब से लेऋर आज़ तक गुरुशिष्य परस्परा से जो 
शान चला आ रदा है वही वेद दे । जितना काल सामयिक विद्वान 
चदत्य/त्त का बताये हें हमारी सम्मति में उतना काल तो वबेदार्था 
का भूले हुए हो सुद्ा है | अबतक भी वेद के मर्म नहीं खूभे। कहीं २ 
विद्वानों ने कुछ रहस्य खोले हैँ पर यह काम समुद्र में पक बिन्दु 
की न्‍्याई' हुआ है | वेद के आहाड्वारिक अर्था का लोग सचथा मृत 
चुके हैं| ज्यो २ प्रांचोन साहित्य उपलब्ध हो रद हैँ त्यों २ वेदों 
का अर्थ 'बुल रहा दे । 


यम पद का । बेद के खहस्मो पदों का अनर्थ करके जगत्‌ में अनेक 
श् गन हद के ्ट 
अथ | ऋटितत कथा चली है| उन सबझहझा यहां वणंन करन 


कठिन है | अब हम पांठकों के सन्प्रुख केवल ' यम ' पद रखते दे 
जिसके रूस्-न्थ में हम बताये गे कि इस यम के सम्बन्ध में कितनी 
निर्मूल बात” खंथार में फेवी हुई हैं । इस एक पद्‌ के ठोक अर्थ 
खुलने से दो आपको निश्चय व.रता चाहिए कि बेद का रहस्य अभी 
तक पित्त छुपा हुआ दें और लोग बेद के छा रे अनर्थ करते दे। 


[ १३० ] दयानन्द जन्म शताब्दी स्मारक ग्रस्थ 


थम पद यपु उपरमे' चातु से बना है। निरुक्त आर यास्क्र भो बम का 
अर्थ करते हैं ' यच्छुतोति सतः ' जो रोकता है चद् यम है। मूल में 
इस अर्थ को लक्षप में रखकर येद में यप्र के अनेक अर्थ होते हें । 
भजा को पाप से रोकने से राजा भी यम है| कई अंग्रेज़ विद्धानों का 
यह मत द्वे कि चेद्‌ में एक्र पद्‌ का पक् ही अथे है उनआझा ऐसा 
लिखना उनकी वेद में अनभिज्ञता सिद्ध करता है| वेद में गी पद 
के पृथित्री, घेनु, सूर्य रश्मि आदि अनेक अशे किये हैं, इसके लिए 
देखा निरुक्त अ० २ पा० २ । 
इसी प्रकार बहुल स्थानों में भकरण भेद से एक पद के झने- 

काथ आते हे ओर ऐसा संसार की सब भाषाओं में पाया जाता 
है। इसी प्रकार यम के भी येझथ हैं-' वड़्द्यमा ' ऋ० १।१६७। 
१५ | यहाँ यम का अर्थ है ऋतु | वाजिनां यमम्‌ ' ऋ० २।५१। 
यहां परमेश्वर अर्थ । 'यमः सूयमान:' य० ८। ५७ | यहां अग्नि अर्थ 
है। * यम मातरिश्वानम ' ऋ० ११६।४६। यहाँ परमेश्वर अथ है। 
( स्० बिल पृ० २६६ )। ' यर्म राजानम ' ऋ%० १०। १७४। १ यहां 
सुत्यु भ्रथे है। यम्स्य माता ' ऋ० १०। १७। १ | यहां श्रम का 
अथ युगल (ज्ोड़ा) है। इस घकार के वेद में झनेंक मत्र हैं जहाँ यम 
के अनकाथ हैं | परश्च इस लेख में हमको पाठकों को यम का रुवडूप 
दिखलाना है अतः यहां हमें 'यमं राजान हथिया ' ऋ० १०। 
१४ | १। यह मंत्र झ्राह्य है । इस मंत्र में यम का अर्थ मत्यु है झोर 
इसी यम की विवस्वान का पुत्र, पितरों का अधिवतति, दक्तिण दिशा 
का स्थासी, खतुरक्त, श्वान रूप दूर्तां का रद माना है। यम के 
साथ इन बातों का क्या सम्बन्ध हे इलो जिधय का हम यहाँ कमशः 
खोले गे :-+- 
विवरवान ) खेद में यम को विवस्थान्‌ का पुत्र लिखा है। ' धेत्रस्व॒र् 

का 0 सगमन जनानां यमम्‌ । ऋ० १०। १४ । १। ' यक्ते 
पुत्र यम | यम बबस्वत  ऋ० १० परू। १, पसमादहं ववस्व॒तात। 


घेद भे यम का स्थरुप [ १३१ ] 


ऋू० १० । ६० | १० | इस प्रकार के अनेक मन्त्रों में यम को चेवस्चत 
अर्थात्‌ विश्वस्थान्‌ का पुत्र माना है । 
वित्रस्वा न्‌ ) विवस्वान के भी वेद में' अनेक अथ हैं पर यहाँ यम 
कोन है. | (सत्य, काल ) का पिता विवस्थान्‌ * सूय्ये ' है। विब- 
रुरान्‌ सूर्याथ में' यज़ुवेंद ८।/५।५ बिवखन्नादित्पेष ते ?”। में 
झाया हैं । यम ( काल ) का पिता सूथ्य का होना खुलदडृत भी है। 
वंधा कि यहा पि काल नित्य है पर सो भी क्षण, पल झादि व्यचद्दार 
योग्य ऋाल का उत्पाइक सूर्य ही है अतः 'बेबस्वत यम” इसी मत्यु 
अथवा क.ल को कहते हैं| 
अद्मण तथा | ऊँपर वेद में वेवस्यत बम मत्यु ( काल ) के अर्थों में 
उपनिषद के । प्रयुक्त ुँआ है यद्द हम ने सिद्ध क्रिया है। पर ने सि- 
यम का । रीय श्राह्मगा ओर कठो पनिष द्‌ में आये हृए यम पद 


निणय...| पर बहुत विव।द है अतः प्रमणों सद्दित उलका व गन 
करना भी आरेश्यक हैं। आधे साहित्य में बम झोर नचखिकेता का 
संवादे यद्वा प्रसिद्ध है। इस संबाद का मूल तेकिरीय ब्राह्मण 
३।११।८ में आता हैं आर इलो के आधार से कठोपनिषद्‌ में इस 
कथा का विस्तार किया गया हैं | इस कथा में जो यम है उसे भी 
धेबस्वत यम हो कहा हे देखा “ हर सेंवस्थतोइक्स्‌ '” कड> ड० 
१। १।६इस्र कथा में दो मत हैं। एक पद्ध तो यह कद्दता हैं कि यम 
और नखिकेता दो मानव देह घारी जीव थे, दूखरा पक्त दे कि बह 
वर्णन झालड्वारिक है और यम यहां काई मनुष्य नहों श्रत्युत मृत्यु 
का पर्य्याय है | हमारी रूस्मति में दूखरा पत्त ठीक है परयेडि इसी 
प्रस्रण कठ० उ० ६१।१। २६८ में यम कं लिए ' अन्त रू पद्‌ आया 
है और वह मत्यु का धाचक हैं। “न तत्न त्यंन जरय। विभेति '' 
कठ० उ० १। १। १२ इस मंत्र में यम को नखिकता कहता है कि 
स्थर्ग लोक में न ता ' तू है ओर न युद्धापे का डर है।इस प्रकरण 
: में त्व' भ्र्थात्‌ तू स्वगे में नहों यद पद्‌ लिश करता है कि यम का 


[ १३२ ] दयानम्द्‌ जन्म शताब्दी रुप्राग्क प्रन्थ 


अर्थ यहां मत्यु है। एक स्थान पर कठ० उ० १।२ । ६ में यम स्वर्य 
कहता दे कि “ चुनः पुनर्वशमापथते में ” यानी मनुष्य बार २ प्रेरे 
फन्दे में ग्राता है जा इस लोक को मानता दे परलोक को नहीं । 
इससे यम का थर्थे मत्यु यहां खबंथा स्पष्ट है। येद में जो व वस्वत 
यम मृत्यु के अथ में आया है उसी का ही वर्णन इस ब्राह्मण और 
उपनिषद्‌ में है। 

यम ओर | जब कभी दम बोदिक और लो किक ख्राहित्य पढ़ते हैं. तो 
83 ु ]' यम का पितरों खे बहा घना स््म्यन्ध आता है। ये पितर 
कॉम हैं, इस का यम के साथ क्या सम्य्न्थ है इस विषय में बड़े मत 
भेद हैं।हस घिपय में हम कुछ निशव प्रकट करना चाद्वत हैं । चंदिक 
साहित्य में पितरो की दछ्धिण दिशा, पितयान, रूप्णपक्ष, प्यपराह़ 
काल सथा यम के आधीन होगा दिखा दै । ' यमेंन स्व पित॒शि '। 
अथर्य ६। ५३।३। इस मंत्र में यम का पितर्गों स सम्पन्य ओर 
४ यमः पितणामधिपति: ” इस मम्ध में यम का पितरों का अधिपर्ति 
हाना सिद्ध हैं । यम का पितरों से सस्वन्य सिद्ध करने स्पे पृथ हमें 
दितर का अथ करना अत्यत्त आउण्यक है । 

पितर का अर्थ + मौलिक रूप से पिसर का थे रक्षक हैं पर यह पद 
बंद में दादा, परदादा आईडि यडें, अ नी, रक्त, सबये रशिस, ऋतु 
तथा मगड़क श्रादि अर्थों में आया हैं! इस प्रस्यण में पिलर के इर्थ 
उन झह्ञानी पुरुषों के है जो फर्पवकाराड़ी याश्षिक्र लोग हैं। उन कम 
कोरिहयों ओर झान कारिड्या को शास्त्र में ठा प्रकार को गति कटी 
गई हे | ऋर्येद १० | ८८ । रेप में पितरों ओर देवां के दो मार्ग 
लछिस् हैं| पिनशें का मार्ग थि तयान हैं जा कि लोक लोबन्तगो के 
सखापसाग कराके फिर इस मत्य लोक में दापिसत छाता ह। 
वेखबयान अर्थात मिष्काम कम करने -ले छ्ञानियों के भग से फिर 
इस जमा मरण के बनन्‍्चन में नहीं आना पहला | सारांश यह है कि 
क्राक। रिइयों को गति निएत्ाम कर्म कर्ता ज्ञानियों को अपका रझूप्प 


छ््‌ 


यद में यम का स्ररूप [ १३३ ] 


है ओर छोटी है। इसो वास्ते गितरों का सम्बन्ध अपराह्म काल, धूम, 
रात्रि, तथा छृष्ण पत्त से है | देवों की गति बढ़िया और शुक्ल है । 
इस वबासते उनका सम्बन्ध ज्याति, दिन तथा शुक्र पक्त सत्र धणन 
किया गया है| इनदीं पितरगो ओर देवों के दो अशयन मान है | पितरा 
का द॒क्षतिणायव और देपों या उत्तरायग दे | उनकी गति का दिशेप 
धर्णन प्रश्नोपनिष दू में इस प्रकार है | 


८ संबत्मरो वे प्रमापति: तम्यायने दक्षिण चेत्तरं च यद्रेह 
बे तदिष्टापूर्ते कृतम्िन्युप सते ते चानद्रपसमेव छोफपशिजयन्‍्ते । 
ते एवं पुनरावनन्ते तस्मादेते ऋषय: प्रजाकामा दक्षिण प्रतिष्यस्ते 
एप ह वे रणथि: यः पितयानः ६ । अथात्तरण तपसा वब्रह्मच्यण 
श्रद्धा विद्ययात्यानपन्विष्यादित्ययमिजयन्त एलंद्र प्राशानाप्रा- 
यतनमेतदमतमभयमेतत्प रायशमेसस्मन्न॒ पुनरावत्तन्त ॥ १० ॥ 
ग्र० ज० प्र० १ || 


इससे स्पष्ट रूप से खलियान और देखयान का दणन ऋर 
दिया है | इसी प्रकार को बशन छुाम्दा० उ० ५॥१०, थघरुू० ड० ६। २। 
५, २३. १९, | चंद्र ०७ दू८ बे । १, ४! २. ७४३ भ० गीता ८ ।२७,-६ में 
आया हैं | इसमें पितरो के यान का दक्षिणादन देवा के यान को 
उक्तरायण भी सिद्ध जिया ईें। 
अयनों का.) सिधन से लेकर पष तक दक्षिरायन और माघ से 
छान. | आपाड़ तक उत्तगायर काश है। ये दा विभा। सूख्य 
की रहिययों थी दृद्धिम और उत्तर दिशा भी गति $# क रग्प हैं | इन 
अपनों में दद्तिययन का रूमस्‍न्‍्ध पितरों से है। यह ऊपर बता 
दिया है कि पितर नाम यश्शिको का हैं | याश्षक लोग ने यह फाल 
इसलिए चाठ। था कि इसी में त्रुष्टि आदि के द्वारा सब अफार को 
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हथि योग्य धनस्पतियों की, उत्पत्ति द्योती है। यज्ञुवेंद ६१३७ में' 
शरर वि, ऋतु को दृबिकप वर्रान किया गया दे | यद ऋतु भो 
इस दृक्तियायन काल में दी होती है यद झयन जो पितग्यान के 
नाम स प्रसिद्ध है वद्द रझत्युयान के नाम्त से भी प्रसिद्ध है,दे खा ऋ? 
१० | (८। १। यह पितृथान इसलिए मत्युयान कद्दाता हैं कि इस 
यान के द्व:रा गति घाले ज्ञीव मोत के फन्‍्दे से नहों निकल सकता। 
जैमिनीब आहश ११२ में इस झाझ को सत्यु कद्दा दे 'याद स रुत्युः 
अग्निरेश् सः' “अग्नि धाव यमः' गो०्व्रा०४६ “पझम्रियें: यम: श० आरा० 
७।२।१।!० इन वाकों का रध्स्प भी यदी है कि इस अरिन द्वारा कम 
करने याले याश्षिक मृत्यु के मुल्न में हैं उससे बाहर नदों । यह घणेन 
ऊपर प्रश्नोपनिषद्‌ में भी कर दिया है। इस बास्ते पितुयान मत्यु 
माग है। 
पितरों कायम | काठक संहिता में ३८६१२ मंत्र आया है जिस में यम 
ससम्ब्ब | को राजा और मनुष्य, पशु आदि स तप्त होने घाला 
लिखा है । पितर जा कि याहिक हैं यद्यपि थे साधारण लोगों की 
अपेत्ता बहुत उच्च हैं तथापि 'यम' म॒त्यु के दी राज्य में रहते हैं क्यों 
कि इतना कमकाराड़ करते हुए भी वे मत्यु के मुख से नहों निकल्वते। 
पितरों को दक्षिण दिशा + एपा ये दिकू पितष्णाम्‌ ।श०आआ०६३।४।११,द दिख 
प्रवणों घे पिशलाक: | श॒०क्रा०९६। इन स्थलों में पितरों की दिशा दक्षिण 
सिद्ध है। इसका भी सम्बन्ध इसालिए है कि जो दक्ति"' की ओर 
सूर्व को रश्मिया की गति है उसपर ही दक्षिणायन माना है आर दक्षिण 
की आर सूर्य गति के का“ ख दी कमकाराड़ी पितरों को भी दक्षिण 
दिशा ही मानी दे। 
पीराणिक यम ५ ऊपर हमने येंद्‌ मं उसका घर्णान कर दिया हैं जिल 
यम कहते हैं | यम (मत्यु) विवस्थान (खूब ) का पुत्र हैं ओर 
सब प्रालियों वा अधिपति है | पुराणों में जिस यतर का पर्"णानत है 


चेद में यम का स्वरुप [ १३५ ] 


घह वेद से सब था भिन्न है। गरुड पुराण प्रेत खण्ड अ० ५ श्लो० 
१४५, १७६ में! बम को एक नगरो लिखों है जिसका विस्तार ७७ 
योजन है। उसमे १३ द्वररपाल हैं उसमें प्रवेश करके जीव बड़े 
भपड्र खकूप यम के दशेन करता है । इख गयड़ पुराण मे जिल 
यम का पर्णान है उसे भी श्लोक ८१२ और ८२ में विवस्वान्‌ का पुत्र 
ही लिखा है। एस पुराण में यप मृत्यु, और अन्तक को भिन्नर 
माना है, वेव्‌ में न तो कोई यमपुरी है ओर नहीं ये भिन्न हैं प्रत्युत 
झथव ८।१।९१ और अथव ८८११ में मत्यु अन्तक् आदि सब पक 
ही के नाम है भिन्न नधों । 
भिन्न मतों में मृत्यु ! यूनानियाँ में 90९९4 नरक्र लोक का स्वामी 
का देवता... | :0० प्लूटों माना है | मुसलमान इज़भाईल को 
मत्यु देवता मानते हैं | प्राचीन पारसी डख देवता को मुदीद कहते 
थे | यही लोग डय मो 000079 को म॒त्यु का फरिश्ता दानते हैं । 
जनन्‍्द अचस्‍्ता के घरन्रिपायो भी यम मृत्यु देवता मानते हैं। उनके 
बह इसे घिवन्हओं यिम ( ४८€४४॥)।।०० शांगा ) मांना है। ज़म्द 
का विश्वन्द्ओं पद चैवस्वत का ओर गिम यम का अपमश्रंश है। उनके 
यहां यम की कथा इस प्रदार है-अड्ूरमज़दा ( पार्खियां का 
परमेश्वर) ने यिम को एक सुनदरी सलधार ओर जड़ाऊ अंकुश दिया 
जो कि यिम के राजा द्ोने का खिन्‍्द दे | एक जगह ज़न्द में विम 
का विशेषण ९)।४।४९(॥ क्षयेता आया है जिसका अथ है राजा । 
और इसे घहां पशुओं और मनुष्यों का इचट्टा करने वाला लिखा है। 
वेद में भी यम को राजा झौर जनों का इच्टू। करने वाला लिख! है। 
यम दूतों | यम का ५ शंन जहाँ येद में आता है साथ इसके दे। द्तां 
का वर्णन | का ६र्णन आता है जो कि दो कुरे हैं झोर जिनकी खार २ 


आंखे हैं, जिनमें एक का रंग काला ओर दूसरे का चितकथरा लिखा 
है इन दो श्शानों पी माता सरमा है और यदद मनुष्यों के दर समय 
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पीछे चलते हैं, रास्ते में बंठते है। इनका वर्रान थेदों में श्रात्ता है। 
दूला ऋण २०। १४ ॥ 

अति द्रव सारमेयो श्वानों चत॒रत्ों शबलों साधुना पथा |, 
१० ॥ योतेउवानो यप रक्षितारों चतुसक्षो पथ्रिसज्ञी द्चक्षसों ।! 
११ | व्यामश्च ला मा शवलब्च पेषितों, ययस्य यो पथिरत्तों 
श्वानो | अथवे ८ !१॥६॥ 


ऊपर जा दशणन टम ने इन दो कुत्तों का किया हैं वह इन 
मंत्रों में मिलता है | इनका विस्तार हम आगे दरगे। 
मुमलमानी दूत ७ यह ऊपर लिखा ऊा चुका हँँ # सुसलमानों में 
इजराईल मत्य देवता है। उस के छाथ रन्‍हां न दा सहादसक 
फरिश्ते मान हैं जिनके नाम 'सुनकिर' ओर ' न"तर ' है । इन दाना 
का रंग वहां काला लिखा हुआ है | मुल्ललमानों में जब शव दबाया 
जाता है तो उनका विचार है कि सुनछिर पापियों को नग्क के 
घोर दुःखो का घुनाता दे आर नकोर धर्मत्मा मुसलमानों को स्वर्ग 
के हव समाचार सुनाना दे । 
जन्दावस्ता में यम दूत पा सी धरम में बिबन्द्ओं यिम्र नायहकू हा मत्य 
देवता लिखा है उसके भा दा कुत्ते दृत मान है, उन्‍्हा ने भी इनको 
सार २ 'प्रंख और ४८०।।''७ (पीला) रंग मान. हैँ। उनका घिचार 
हैं कि मत्यु के अन्तर धाणी का चिनप्रत नामक पुल पार करना 
पड़ता दे । यह दोनों मिदिर और सरोश नाम वाले कुसे पुल पर खड़े 
रदते हैं. इनमें एक घामिक प्राशियाँ को स्प्रग में भेजता है ओर 
दुसरा नरक में । 

तुलना दृष्टि से पढ़ने में हम इस निर्णय पर पहुंचते हैं कि 
किस तरद्द वेदेतर मत वालों में श्रभी तक भी अपश्रंश रूप में खेद 
के ये गाथाएं पाई जातो हँ।उन मतों के मानने चले भो इन बातों 


वेद में यम का स्वरूप [ १४३७ ) 


का निर्णय नहीं कर सके पर जैसे तेसे बेद के टूटे फूटे विचार मिले 
उन्हाने अपने प्रन्‍न्थों में रख दिये। 
इन दो कुत्तों | इन कुत्तों का निणुव्र करने से पूर्व हमें प्रथम इन कौ 
का माता सरमा का निशप करना आाहिये। खरमसा का 
निग्य... | काम बेद में इस्द्र की पणि राक्षस द्वरा छिपाई हुई 
गोझशो का पता लगाता दे, देखा ऋग्येद्‌ १०। १०८ खृक्त। वेदों में बहुत 
से प्राकृतिक दृश्यों का बणुन अलडू।र से आता है। जिन अलझडारों 
का न समभने से साधारण लागां ने अनेक पेतिहासिक कथाएं 


खेद से निकाली हैँ ।इस सूक्त में भी सरमा का जो कि 'उषा' है 
झकड्भार रूप से बर्गान है | ऋग्वेद में इन्द्रकाअर्थ सूर्य आता है। 
परि बवृच्र मेघ वा आवरक अन्वकार का नाम है। गोएं सूथ को 
किरगे हूँ। रात्रि काल में अन्यकार सूर्य किरणों को अपने अन्द्र 
छिपा लेता है तो प्रातः काल उचा (सरमा) इन छिपी हुई रश्मियां का 
सन्देश इन्द्र ([सूथ ) का देती दे। खरमा यहां उषा है। यूनानो 
साबित्य में इस उबा के [7/7०ए७/॥8 देरमा कहते हैं । यूनानी, पद लबी 
आदि भाषाओं में उन शब्दों में जा संस्कृत भण्ड।र से किये गये हैं 
संम्कृत के सकाः के स्थान में हकार का डस्यारण करते हैं। जम्द 
में समा का एना, अ्रसुर को अदुर. मास को माद आदि लिखा है। 
इसी धकार संस्कृत की सरमा को यूनानो सादित्य में दरेमा लिखा 
गया है | सरमा का जिस प्रकार का अलझ्भार ऋण० में झाता है इसी 
प्रकारकी कथा कुछ भेर से यूनानों खाद्ित्य में मी पाई जातो दे। उसमें 
भो दिरेकलोल की गोएं जरियन ((१८।४०॥)) ने चतुराई ऐला लिखा 
है । यून।नी साहित्य में हिरेऋलोस के वहा बलवत्‌ कक्तेब्य हैं जा 
घंदिक साहित्य में इन्द्र के हैं। जरियन उनके यहां एक झजगर माना 
गया है जिसका इन्द्र के साथ युद्ध होता है | मार्मिक दृष्टि से विखार 
करे तो यद्द भी इन्द्र और बृत्र के युद्ध का वरणग दो दे और कुछ गदों । 
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श्रम यहां श्राकर पड़ा कि वेदिक बवृत्र ( मेघ ) का दूसरा नाम वेद 
में अद्दि है। अददि लौकिक संस्कृत में सांप कदाता है। केवल इस भेद 
के न जानने से ये भ्रम हुए दें । इस अद्दि को ज़न्द में अजि और 
फारसी में अफई कद्दा है। अञजील झोर करान में जो खदा का 
शैतान से झगड़ा दे यह भी इन्द्र अदि युद्ध ही है। इसी लिए शैतान 
को अदन के बाग़ में जाने के वक्त सांप की झ्राकृति याला लिखा है । 
वास्तव में सब में मोलिक भूल इसी बात पर हुई है कि अद्दि के 
वास्तविक अथ नदों जाने गये | इस्री प्रकरण में ऊपर यूनानी कथा 
से भी यददी सिद्ध होता हे कि हिरेकलोस की गोझों को जरियन चुराता 
है| उस चुराई हुई गोओं का पता लाना दरेमा ( सरमा ) का काम 
है। युनानियों में (87९773 दरेमा को ([)8 ७॥)) 'उषा' माना गया 
है। अब दस तुलनात्मक विचार से आप जान सकते हैं कि क्या 
सरमा उषा ही है वा कोई कुतिया है| बेंदिक विखारों में जो इसे 
डया कद्दा गया हैं वद सवंधा ठोक है | 
दो कु्तों का नियथ “ सरमा का ज्ञा निर्गाय किया है वद्द फेक्‍ल इसलिए 
किया है कि सरमा के पुत्र दो श्यानों का रद्स्य हमें खालना है । 
सरमा जब उपा सिद्ध है तो उसके पुत्र सारमेय भी कोई दो प्राकृ- 
तिक पदाथ होने साहदिए साधारण कुसे नहीं । इस विचारापसर 
में हम पाठकझी को बताना चाहत हैं कि ये दा कुसते ' रात ओर दिस 
हैँ ' | ऊपर यद तो बता ही दिय। है कि इन दो श्वानों में एक काला 
हैं और दूसरा चितकयरा । काले से यहां रात और चितकबरे 
से दिन का निदेश दे | ये दिन और रात रुप जां दो कुष्ते हमने 
बताये है इस अर्थ में हमारी निज करपना बिलकुल नहीं है । 
हम आपके सम्मुख शाम्प्रीय प्रमाण रखते है । 

“४ अथ ह ऐनो दयामशत्रलावेत्र यदहााशत्रे अईर्थे शबलो 
रात्रि: श्याम! ! । 

औमिनीय उपनिषद्‌ ब्राह्मण १।६। 


घेद्‌ म॑ यम का स्वरूप [ १३& ] 


झाथ-ये जो श्याम शाबल हैं वे दिन और शरत्रि दी हैं | दिन 
शबल ओर राजि श्याम है| इसी बात को कौपीतकी ब्राह्मण ने भी 
पुष्ट किया है :-- | 

“ था याउतोउन्यथाग्निहोत्रं जुददीति श्यामशवलो हास्या- 
र्निहोत्रं विखिदतो5हवें शइलों रात्रि! ब्यामः ” | २६॥ 

थर्थ-जो इससे विर्द्ध अग्निदहोत्र करता दे श्याम ओर शबल 
उसके झग्निदोत्र को नए करते हैं । दिन दी शाबल ओर रात्रि श्याम 
है। कीपोतकी ब्लाह्मण में दिन झौर रात का मत्य की यल्वतो 
भुजाएं लिखा है। 


मृस्यावां एतों ब्राजबाह यदहारात्रे । व» ब्रा०२॥६॥ 

इसी प्रशार का वर्शुन दात्स्यायन भाष्यम आपा है। काठ 
संदिता मे' तो स्पण्छप से दिन झोर गात को यम्र का कुत्ता - 
लिखा दहे। ह 


४ एतो वे यमश्वा अहृश्च रात्री च ता इदे मनुष्यान हज्चानों । 
का० सं. स्थानक देर सतं० शव | 

ये जो दो यम के कुत्ते हैं वे दिन झोर रात हैं, व दोनों इस जगत्‌ 
ओर मनुष्यों का काटते ( अर्थात्‌ नाश ) करते हैँ। इन प्रमाणों से 
झय सथेधथा स्पष्ट हो गया है कि यम के दो दूत कुत्ते कोई साधारण 
कु नहों प्रस्युत दिन ओर रात हैं। परञ्व शास्त्रीय मर्म के जाने 
बिना सब त्ांग आज़ तक कुत्तों को यम का दुत गिनते हैं। जब 
कभो फोई कुत्ता किसी विशेष प्रकार से चोखता है तो लोग कहते 
हैं कि इसे यम दूत दिखाई देत हैं अतः यहां किसी की मौत होने 
बाली है। पारसी भी मरणासमप्न मनुष्य को कुसा दिखाते है| ये 
सथ बात धेदिक रहस्यों के भूल जाने से हुई हैं। दिन और रात 
को कुत्तों से उपमा क्यों दी गई इस रहस्य को काठक संहिता ने 
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ऊपर खोल दिया कि ये दोनों खब संसार की आयुत्रा काट रहे हें । 
इनकी माता (सरमान्डया ) भी इसोलिए कुतिया से उपमित की गई 
कि बह भी सारे जगत्‌ को श्रायु को कार रही दे | दूसरा हेतु कुत्ते 
से उपमा देने का यहां यदद भी है कि जिस प्रहार पक कुत्ता अपने 
भाई कुत्ते को नद्ों देख सकता इसी प्रहार दोनों भाई होते हुए भी 
दिन और रात एक दूसरे से नहीं मिलते । दिन ओर रात को 
असुतप कहा है फ्योकिये प्राशियों के घराणे से तृप्त होते हैं| ये 
मार्ग मे बेठने घाले हैं, इसका तात्पय्ये यह दे कि जो भी प्राणी 
मरता दे वद्द या तो रात्रि से गुजर कर जाता है या दिन से । इस 
यात को न जान कर मुसलमान झोर पारसिया ने एक पुल मान कर 
ये कुत्ते उसके दवारपाल वताप हैं ' इन दोनों को वेद झोर जन्द में 
« खतुरक्तो ” चार २ आंखों धाला लिखा हैं. इसका तात्पय्य॑ यह है 
कि जो दिन के चार प्रहर हें वे दिन की शांख हैं झर राधि ये यार 
प्रहर रास को चार शांख हैं, यह भी अलंकार सकी लिग्बा गया है । 
यूनानी सादित्य । यह ऊपर लिखा जा चुत! कि यूनाती साहित्य 
म दा कु्तों का ७ भी सार में पय्याप्त प्राथांन ह उसमें भी मसन्‍्यु 
बणन । लाक सम्वन्धों दा कुत्तों का बणन आता हैं । 


8ि37057 6९89, 6 80॥] 0 ए «ध779, छद्वह वी फेश5$7]॥, 88 
)06|6व6?॥॥7 8 कह 6 85 (७88 309 विल्ट&, ॥9ॉ00 
पाए 0॥7)08]ए 8? "6 408, (06 ९६॥।|४ ० (६॥6 
04०70, ( चैब5 30९८४ (0[8 ४७०३५. 4 2, 4]0 ) अथा-- 
सारमेय सरमा का पुत्र संस्कृत में वही है जा यूनानी भाषा में 
हरमोस्त हे दोनों का वास्तविक अर्थ पक हो है, वद् यह कि 'उषा 
के पुत्र '। मेक्खमूलर के इस लेख से यह ता घि दिस हो शी गया ई 
कि हेग्सा (उपा) के हेग्मीस पुत्र ये ही हैँ हा संस्कृत में झ्तरमा 
पुत्र खारमेय है । इन दो पृत्रों का नाम है (१९।)/९००४ सम्रेसख ओर 
(270॥708 झाश से । ये दोनो कुस्ते उनके यहां माने जाते हैं । उनके 


धेद में यम का स्थरुप [१४१ ] 


साहित्य में कुस्तों के वाचक होते हुए ये दोनो पद रात ओर दिन 
का अर्थ भी देत हैं । यूनानी भाषा मे' सप्तस का हथे हैं रात ओर 
काला कुस्ता जिस का काम नरक लोक को देख भाल करना दे । 


«४ (१७०))8॥0०, (0767078, 0 07९९४ जणए।तवे ।:४४७ पा९4 
0442778]]ए ६06 ऐथ७ए३/ ०708९, (१.० 0०2 0० 7:720॥0., ७8 ९८ - 
[02 08४ एक! ६0० 008 ]0फ़ल्‍ 7 छ0740 ( 3. $[ (298. ४०] 


4 7. 25.) | इस लेख का आशय ऊपर भाषा में दे दिया है। वेद मे 
भी रात हो श्याम कुर्ता कहा गया हैं क्रौर नचचासों से रात दिन का 
मनष्य का द्प्टा कहा गया है!! कई चिठ्ठ।नों का झथन है किस स्कत का 
श्र ( काला ) इस यूतानी सत्र स शिलता हे, दाना हा अधथ्यथ पक 
ही है । दूलरे अथस नामक कुत्ते का यूनानी मापा म॑' पातताल 
का प्रकाश ' अथे भी करते हैँ “80६ )६ 5 8480 & पध॥76 [07 
॥8 ॥8]७ 2] ०6 ऐकछए (4086 +एप00४ए 0 
[!,6 3 ए७॥ ४४)०॥६, )9 (१. ९४ (0.57, 257 )। इन प्रमाणों 
से सिद्ध है कि ऋाथ स प्रातःकालीन प्रकाश अर्थात दिन का बाचक 
ह और सत्र ल राजि का | चेद में य कुत्तों के स्वरूप सर व्शित होते 
हुए भी दिन और रात का अर्थ देते हैं। ये दाना परस्पर भाई हई 
आर नरक लोक के राजा यम # कुत्ते हूं देस्तीा:-- 

॥८ पे. ह छा ॥॥6 6] ै्वाीए, |॥९ (+९।" 0870४ 0६ 
(6 वहाएए 2॥6020॥%, १5७ शा: #0467 0ताव 0६ 
५)))/08., ए))॥० 9 एक ६वां क5 ए70| )।०४, [ ("०5 ?, 88] ) 

यूनामी सा दित्य के इस बाय से ता सारा का सारा रहस्य 
खुल जाता है कि झिख धकार ये दा ध्यान दिन और रात हैं और 
उचा के पुत्र हैं । इन म्रथों के न जानने से ल्ताग कुछ का ऋकछ अथ 
करते हैं । इस लेख में टमने पाठ को यह बसाया है कि यम मन्यु 
हे कार विशेषाकृति देहष्णरी नहीं । उसके अधोन पफ्तिर हैं जो कि 


याशिक हैं। पितरों को गति कृष्ण क्यों दे भौर उनका अयन दक्षि 
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रण।यन क्यों है यद भो खिद्ध किया दे | यम के दो दूर्तों, कुत्तों का 
रहस्य भी हमने प्रमाण ओर तुलनात्मक विचारों से लिद्ध किया 
है । इस लेख में हमने बहुत संक्तेप से काम लिया है, यदि इसका 
धिस्‍्तार डिया जाये तो एक बड़ी पुस्तक तय्यार हो खकती है । इस 
दिगदशन कराने की हमारी इच्छा इसलिए हुई कि पाठक पढ़कर 
यह अनुभव करे कि किस प्रहार वेद्‌ के आलंकारिक रहस्य संसार 
में' छिपे हुए हैं ओर किस तरद घेदिक भर्था' का अनर्थ करके लोगों 
में अज्ञन फला हुआ दे । इस नई रिल्ये वा इस प्रकार प्रायोन 
लाहित्य के श्रधार से अर्था' के करने का घिचार कई सतहसर्त्र वर्षा 
के पीछे स्वामी दयाननद ने हमें बताया है | हमारा फ.क्तंव्य दोना 
जाहिए कि फिर से वेद के छिपे हुए कोष को प्रकट करके 
ऋषियों फे महत्व को जगत्‌ में प्रकट करे ॥ शम्‌ ॥ 





शुद्धि 


( ढा० बालकृष्ण एम०ए०, पी*एच० ढी०, प्रिंसिपल, राजाराम कालिज, कोरुद्वापुर ) 


शुद्धि के प्रश्न कों लेकर आज रक्त की नदियां बद्दाई जा रहो 
हैँ । हिन्दू मुसल्मान जो सेकड़ी वर्षा से परस्पर दिलमिख कर रहते 
थे और हप वा शोक में पररुपर का साथ देते थे आज पक दूखरे 
के रु घेर के प्यासे द्वो रहे हैं| झ्रायलमाज तथा कुछ दिना से हिन्दू- 
समाज ने भूले भटके अध-हिन्दुओं को पूर्ण हिन्दू बनाने, एवं अपने 
बिलुड़े इुए भाइयो को गलखे से लगाने का यत्ञ किया है-इस पर 
मुसलमान लोग चमक उठे हैं झोर स्थान २ में हिन्दुओं पर आघात 
कर रहें है । मलाबार , मुलतान, सद्दारनपुर, देदली, लखनऊ, गुल- 
बर्गों, कोंद्ाट, इलाहाबाद, जयलपुर इत्यादि स्थानों मे जो लडाइहयां 
हुई हैं उनसे स्पष्ट हो गया है कि धम को झाडु में शेतानी जोश 
से अन्धे होकर मुसलमान क्या नष्टों कर सकते ? देवी-देवताओं को 
तोड़ना, मन्द्रि को अपवित्र कश्ना, उनको गिराना वा जला देना, 
स्त्री पुरुषों को मारना, स्त्रियों की बे-इज्जती द्वी नहीं परध्च उनसे 
गात्तली व्यवहार करना, निरपराध कम्याओं को निर्देयता से मारना 
झोर उनसे पाशविकरूप से बलात्कार ( व्यभिचार ) करना, स्त्रियों 
के नाक, कान, स्तनों को काट लेना, अबला स्त्रियों भोर कन्याओं 
को भगा ले जाना ओर उन्हें बलपूर्वक मुसलमान बनाना, हिन्दू 
बाल +। फो बलात्‌ घुसहमान बनाना, हिन्दुओं के घरों ओर दुकानों 
को लूटना झोर झाग लगा देना-ये बात' आज प्रायः दो वर्ष से स्थान 
स्थान पर द्वो रही हैं । कितने द्वी स्थानों में दिन्दू नर-नारी झ्ुधा- 
निवृत्ति तक को पस्तुओं से सर्वथा पषध्चित कर दिये गये हे । 
मुलतान में' कई स्त्रियों को नग्न करके बाजार में छोड दिया गया 


[ १४४७ |] दया नन्‍द जन्म शतादवदो स्मारक भ्रग्थ 


अर वे बेचारी दूसरों के घरोमे जाकर विपक्ति में रद्दीं। बिना 
घर-घन-शशन-वस न-सामान खेकडो हिन्दू घराने बर्बाद हो गए हैं। 
सुसलमानों को धर्मान्च दुश्चेष्टाओं के ये ऋतिपय उदाहरण हैं। 
झाज उनका राज्य नहीं, यदि ऐसे समय में थे इस देश मे राज्य 
करते हाते तो परमात्मा जाने इस से भी अधि रू आर क्या २ शअ्रत्या- 
आर करने पर उतार हांत | हिन्दुआं को जा दुर्गात उस अवस्था 
में दाती उसका अन्नुभान इन घटनाओं से तु द्धजान लगा सकते है| 

प्रएन यह दे कि इस वेमनस्य को रोकने के कोई साधन भी 
हैं या योहों सदा के लिए यह राक्तसी वालह बढ़ते जायेगे आर 
भाग्त धार्मिक युद्धा का स्थायी क्षेत्र इनकर गारत हो जावेगा ? 

द्वितीय प्रश्न यह है हि क्या दिन्दू लोग सर्येशः यह मान गये 
हैँ कि शुद्धि हानी चाहिए? क्या शरद्ध श्त्रोक्त है? क्या शुद्धि 
हमारे इतिदास से सिद्ध होती है ? या मद्दात्मा गान्धों जो के कथना- 
चुलार शुद्धि के लिए हिन्दू इतिद्दास में काई खाद्ियां नहों, अतः 
हमे शद्धि को स्थगत कर देना चाहिए, एवं च यवि हिन्दू वा 
झायसमाजी यह काम छोड़ देवे तो परस्पर विराध, कलह शोर 
युद्ध खयं बन्द्र हो जायेंगे। करोड़ो हिन्दू शद्धि के पद्त में नहों हैं 
ओर इधर से महात्मा गान्धी जैसे कांग्रेसी हिन्द भो शद्धि को 
अद्वितकर लाण्मते हें |शद्धि की आवश्यकता शर घमनुकूलता 
पर हिस्द जनता में एक मल नहीं और यदि वह खसट्मत भी हो 
जाये ता मुसलमान शुद्धि करने देता नहीं चाहते। इन कठिन सम 
स्थारशों की पूति कैसे की जाये. इसका उत्तर हमे निम्नलिस्मित प्रश्नों 
पर विचार करने से स्पष्ट मिल जावेगा-- 

(१) क्या शद्धि शास्त्राक्त है ? 

(२) क्या शद्धि इत्तिदास सिद्ध है ? 

(३) क्या अब शद्धि की आवश्यकता है ? 

(४ ) क्या मुसलमानों का कोप ( विरोध ) हटाने का कोई 

उपाय हैँ ? 


श्द्धि [ १४५ ] 
(१) क्‍या शुद्धि शाख्रोक्त हे ? 


पतित-परांवतंन और शास्त्र । 


शुद्धि के शास्त्रोक्त होने मे किचिस्मात्र भी संशय नहों दो 
सकता | प्राचीन सथा मध्यकालोीन सब स्घतिशास्त्रो मे प्रायश्जिक्त 
का विधान है| मानव, आपस्तम्व ,याहुवटक्य,गोतम,विष्णु, झादि से 
से किसी स्मृति के पठनमात्र से शद्धि के श्रदुर धार का पता लग 
जायेगा | प्रायोन सप्रप मे दमारे पूर्यजों ने मनुष्य के सामाजिक 
तथा आर्थिक जोचन पर बदुत से बन्धन लगाए हुए थे । उस काल 
में भी पाप हुआ करते थे | परन्तु जाति का बल व्यक्ति पर अधिक 
था, घमं के भाव भी अधिक प्रसुत थे-इस कारण प्रायःशुद्ध आच- 
रख रखने की चेष्टा अधिक रहती होगी। परन्तु यद्रि ऋोई शान 
वा अज्ञान से कोई पाप कर बेठता था तो प्रायश्चित्त करने पर वह 
पापमुक्त समझा जांता था । 

इन शार्मों से पता लगता दे कि पापी जन जाति से वहिष्कृत 
किये जाते थे, ऋई झअदछूत ( अस्पृश्य ) भी माने जाते थे। ओर जो 
प्रायश्चिस कर के शुद्ध नहीं रोते थे वद्द इस पतितावन्था में रहत 
थे | परन्तु इन पतिता का उठाने के लिए शुद्धि का मांग खुला था। 


घिस्सुस्मृति- . में 
सव प्रकार की चोरी के लिए प्रायश्चिस्ष बताए गए हैं। एवं से 
अकार के व्यभिचार के लिए भी बत कहे हैं | पशु गमन, साणज/लती- 
गमन तथा खथे प्रकार के अमेसलणिक व्यभियार के लिए भी धाय श्थिक्त 
करके स्गी पुरुष पवित्र हो जाते हैं (४२ ) ब्यवसताय तथा ब्यवद्दार 
में घोका देने के पाप के लिए प्रायश्चित्त कहे दे। (५३ ) अस्पृश्या 
के साथ भोजन करने के लिए भी प्रायश्चिक्त हें।गो, प्राक्मद, 


[१४६४]. दयाननइ जन्म शताज्दी स्मारक ग्रन्थ 
झबिय, वेश्यांदि मनुष्य, सथा अन्य जीवों को मारने पर जो पाप 
खगता है वह भी विशेष प्रकार के व्र्तों से दूर हो। सकता है। मद्दा- 
पासक, उपपासक, जातिपातक, आदिको से नरनारी ब्तो द्वारा, 
मुक्त हो सकते हैं | कई पापों के करने धालों के लिए जांतियाहा हो 
कर अस्पृश्थों के सपान रहने का विधान है, परन्ल डनकी भी शुद्धि 
होने पर पुनः जाति में मिला लेने ओर ऐसे पतितों को पत्रित्र मान 
कर जाति के सर्व अधिकार दिये जाने की आज्ञा है | 

महापातकों की गणना मनु ( अ० ११। जड़ो० ४५-५७ ) में दी 
है। और झागे (इलो० ६०-५७) में उपपालकों की गणना की गई है । 
जातिम श ओर संकरीकर य पापों का घणन आगे के दो श्लोकों में 
दिया है | फिर शागे चलकर (श्लो०७७-८७) में अह्हत्या के पाप को 
निवारण करने की धिधियां बताई गई हैं। निम्न लिखित श्लोक 
इस विषय के सभी स्रर्मों को सबंधा निवारण क रते हैं । 


एतेत्रते रपोहेयुपहापातकिनों पलम्‌ | 

उपपातक्रिनस्त्वेवमे भिर्नानाविषत्रते: || ७ )( ११ । १० 
उपपातकसंयुक्ता गाध्नो पास यवान पियेत । 

कृतपापों बसेंद गोप्ठे चमंणा तेन सेहतः ॥ ( १०८ ) 
अर्थाल्‌-इन बतों के द्वारा मदापतकी पाप को दूर कर ओर उपपातर्को को 


आगे कहे हुए ताना प्रकार के अतों से । गो-हत्या का उपपातकी एक सास तक यर्वों 
का पानी पीते और मुण्डन करा कर गोचर्म ओढ़े हुए गौओं के स्थान में रहा करें ।”” 


ञागे १२५ श्लोक में ४ जानिश्नश के पार्पो से मुक्त होने की विधि 
बताई को 
जातिश्रेशकरं कमे छृत्वाउन्वतमपिच्छया । 
चरेत्‌ सान्तपन कुच्छू प्रानापत्यमनिच्छ या ॥ 


शजि [ १७७ |] 


३ 

यदि जाति से बहिष्कृत करने वाले किसी पाप को दज्छा से 
किया हो तो सान्तपन कृच्छु श्रत धारण करे और यदि इच्छा पूर्व 
न किया हो तो प्राजापत्य बत को करें। ऐंसा करने से बह पाप- 
मुक्त दो जाता है । 

पाठकवृन्द | क्या अब भी यद्द र्पष्ट महों दुआ कि महापातक, 
ठपपातक वा जातिशभ्रंश कारक पापों से भी पतित लोग ब्रत करा 
कर शुद्ध किए जा सकते है । यदि आज कल के अछूत आासिश्रंश 
कारक पापा के कारण भ्राय जाति से पतित ह्वलए मान जावे तो क्या 
अब उन्हे मनुस्मति में कहे हुए थता को घारण करा कर हम शुद्ध 
नहीं कर सकते ? परन्तु मनु-भगवान्‌ तो इससे भो कहीं झणिक 
पतित-पावन है । देखो । ये क्या कहते हैं :-- 


एबम्रेते २ पोष्च स्यादेनों हिसासमुझ्धवम | 
नाज्ञानकतंज्ञा क्र्म्ने शसु तानाग्रभक्तण ॥ ( ११। १४६) ४ 


इन प्रायश्थिसतोी का करके हिलाजनिद पाप जा कि जाने या 
बिन आने किया हा दूर करना चांदिये। ४ अब आग अभक्ष्य भक्षण के 
प्रायश्चित सुनो । “' 

अभच्य पदार्था के खाने पर पुनः दीक्षा संस्कार कराया 
जाता था परन्तु उस संह्कार में काई विशेषता न थी | केवल मन्‍्त्रो 
का पढ़ना ओर हबन करना होता था। देखियेः- ( मनु० १११४१) 


बपने मेखलादण्डो भेक्ष्यचर्या व्रतानिच । 
निवतेन्ते द्विनातीनां पुन: संस्कार कमेशि | 
द्वज्ञातियां फे फिर से उपनयन होने में मुरडन, मेलला- 


धारण, दण्ड-धारण, सिखा ओर तत ये सब नहीं होते है । 
आज़ कल कदा जाता है कि आय समाजी छू मल्सर से पतिता 


[१४८] दयानमभ्द जन्म शताब्दी स्मारक प्रभ्थ 
को शुद्ध कर लेते हैं, कोई क्रियरकाराड विशेष प्रकार से नहों कशते 
परव्तु अब कि मजुरुमृति में ही ऐली झाझ्ा दी गई है तो आयेलमाओ 


झोर प्या करे ? 
प्रायध्चिसों और शतों द्वारा सर्वेप्रकार के पापियों की शुद्धि 
करना हमार शास्त्रों का मालिक सिद्धान्त है। इसे मनुभगवान ने पुनः 


एक श्लोक में यो कहा है -- 


- प्रहापातकिनश्चेब शेषाइचाकायेकारिण: । 
| तपतसेब सतप्तेन भुच्यन्ते किल्बिषात्ततः ॥ ( २३६ ) 


महापातक्री ओर शोष सब उपपातको वाले उक्तप्रकार के तपा 
दो के अनुष्ठान से पापों से छूद जाते हैं। 


' अभिशस्तों या अदूतों का उद्धार । 


कई पापो के करने से मनुष्य अभिशर्त या अछूत कहलाते थे 
थे जाति से गिरा दिये जाते थे। उन से कोई सम्बन्ध न रकखे जाते 
थे | उन्हे जीत जो मरा बुआ समभना चाहिए |आपस्तस्य ने 
; “ +७। २१ में ) पूरी गिनती उन पापों की की है जिनसे लोग 
धअसरख्त बनत हैं। अभिशस्तां के जीवन और उन | उद्धार को विधि 
इस प्रकार बताई हे । अभमिशरुत बन में कुटिया बनाने, मोनशत 
घारण कर, लकड़ी (सोाटी ) पर मनुष्य की खोपड़ी लटकाथे, 
शरोर पर आधी धोती पहने, जब पद ग्राम में जावे तो किसी आये 
के दष्िगोचर द्वान पर बहमार्ग पर से दो गज़हद कर खड़ा हो जाये । 

मद्रास प्रान्त में अद्धूतों के जीवन की झअय तक यही पश्पाटों 
ली झाती दे | अभिशरुत अपने हाथ में किसी धातु का टूटा दुआ 
पात्र ले जाघे ओर उसमें मिन्षा मांगे । सात घरों पर जः कर कहे 
कि ' झमिशस्त को काई भिक्षा देगा ? ' इन सात घर्तों में कुछ 


श्द्ि [ १४६ ] 


मिल जावे तो जाये नहीं तो उपयाल करे। साथ घथो वह गौ 
को सेवा करे। ग्राम में से आती हुई झ्ोर जाती हुई गोओं के 
पोछे पीछे जावे | बारद् वर्षों तक इस प्रकार का जीवन ध्यतीत कर 
के उसकी शुद्धि की जावे | जिसके पम्थात्‌ वद् आयों के समाज में 
पुनः प्रथिपष्ट है! । और भी देखिये झआापरुतस्थ ( १। &।| २७४ ) -- 
फेवल श्रापस्तम्ष का दो ऐसा बचन नहीं है परझच विष्णु, 
याक्षवत्षय ( ३। २६६) भर मनु आदि में यही व्यवस्था है कि 
प्रायश्धित्त करने तथा शुद्ध दोने पर अछूत भी पूरा आये बन जाता 
है व अपने से अधिकारों को प्राप्त करता है | वद्द पुनः आरा4समाज 
का सभ्य बन ऊुता है। 
कृतनिणजनांडचेब न जुगुप्सेत कदिचित ॥ [१६०] 
प्रायश्चित्त किए छुए पुरुषों को कभी निन्‍्दा (वा उनसे घरण्या) 
नकरे। 
जो झार्योचित कर्मो के न करने से पतित हुए तथा अछूत 
सने हूँ उन्हें शद्ध करने को आश्ष तो है ही. झरब आयेधर्म से जो 
झानाय या यधन धर्मो में चले गए है उन्हें भी शुद्ध करने को दयव- 
स्था शास्त्रों में मिलती है | झापस्तम्वके बचन ध्यान से पढ़ियेए-- 
बलाद दासीकृतोी म्लच्छेश्वागद।लाध्रेश्च दस्युभिः । 
अशुभ कारिते के गवादिपाणिधिसिनम्‌ ॥। 
उस्छिष्टपानन चेब तथा तस्येव भक्तणम । 
तन्खी|णां तथा संगस्ताभिश्व सहभाननम्‌ || 
फच्छान संकसर कृत्ता सान्तपनान शुद्धिहेतवे । 
बाह्यण:, ज्षत्रियस्तवथ कुच्छून्‌ कृत्वा विशुदध्यति ॥ 
भर्थात जिसका स्लेच्छू था खारडालादिक द्स्युलाग बखपूर्य क 
पकड़ कर दाख बना लेवे अथवा कोई अशुभ कप कराये जैसे यो क्‍ 


न्‍ 
ँ 
# 
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था प्रन्य प्राणियों की हिसा, जूठन खाफू करना, जूठन खाना, उनकी 
खस्रियां का संग करना ओर उनके साथ भोजन करना-तो शद्ध होने 
के लिए ब्राह्मण एक वर्ष परबेन्त कच्छुबतो का करके ओर ज्ञत्रिय 
आधे ५व॑ रूच्छ बतों को करके शद्ध द्वाता है। 

यद्द भी स्मरण रहे कि जो अपदिक जातियां इस समय 
पाई जाती हैं वे हमारे शाखानुसार किसी समय आये थीं | ऐेतरेव- 
ब्राह्मण ( ७१८) में बताया है क्ति विश्वामित्र के पुत्रों को ऋषि 
( पिता ) से जय शाप मिला ता वह आयंत्व से गिर गए, तब उनकी 
खन्‍्तान अन्भ, पुणड, शवर,पुलिन्द, मूतिया आदि जातियां बन गई। 
यददी बात विष्णुराण में भी बताए गई है शक,यवन, कम्ग्राज,परव्‌, 
पहचव, आादि लोग झाय थे परन्तु इनको आये कर्मो का विधान न 
करने दिया गया तब स ये अनाथ बन गए । इसी विषय में मज्ु- 
स्मृति में आए हुए ( १०४३।४७ ) श्लोकी का भी स्मरण कीजिए- 


शनकेस्त क्रियालापादिमाः क्षत्रयनातयः । 
हपलत्व॑ गता छोके ब्राह्मणादशनेन च ॥ 
पोगडकाश्चोड्द्रविदा: काम्बोजा यबनाः शकाः । 
पारदाः पहल्वाश्चीना: किराता दरदाः खशा: ।। 


इन जातिया को दम आये बोद्ध आदिक मतों में लाते रहे हैं 
और अब भो लाने का यत्न करना चादिए | शुद्धि तो हमारे सामा- 
लिक जीवन का सूलमन्त्र रहो है | इसे छोड़ देने से हो हम नि्बल 
होते गये दे | मिथ्रज्ञाति को शद्ध करने के उद्‌हरण से हो किश्िित्‌ 
जागिये। 

५ सविष्यपुराण खराड़ ४ अध्याय २१ से पता लगता है कि 
लगभग ७००० धष हुप, कि मिश्रेश में स्लेच्छुआति रहती थी जिल 
का आचार व्ययदार आयजालि से विभिन्न था | उस समय कणव 


शद्धि [१५१ ] 
मुनि ने वहां आकर दूस हज़ार (१००००) म्लच्छो को हिन्दुधम कमी 
दीक्षा दी और संस्कृत भाषा पढ़ाकर भारतवर्ष में ल्ञाए | उन के गुण 
कर्म को देख कर उन में से २००० मनुष्यों को चेश्य बनाया, पक 
मनुष्य को छतत्रिय गुण से अलककृत समभकर राजपुत्र नगर (पटना) 
का राज्य दिया और शेष को श॒द्र वरा में मिलाया । ” 
शाकद्वोप से आई हुई मग जाति के लोग भारतवर्ष में आप 
और यहाँ के आह्यण वर्ण में सम्मिलित दो गये ये श्राजकल शाक्कद्वी पी 
ब्राह्मण कहलाते हैं । 
अन्‍्त में वेद की आज्ञा को मत मूलिये कि (१) वेदविद्या खब 


नरमारियों के लिए अ्रभीष्ठ है और (२) सारे संसार को हमें झ्ार्य 
बनाना चादिप- 


(१) / यथेपां वाच कल्याणीमावदानि मनेम्यः । 
ब्रह्म राजन्या भ्या £ शुद्राय चार्याय च स्वाय चारणाय च्‌॥” 
( यज्गञु० २६९। २ ) 

अथीस ऊैस में इस कल्याण॒कारक वाणी को जनों के प्रति बोल 
( बसे तुम भो ) ब्राह्मण, कत्रिय,शूद, येश्य और अपने भृत्य क्‍ के लिए 
( बोलो ) । हे 

(२) “इन्द्र बधन्तो अप्तुरः कृयबन्तो विश्वपाय्रेम्‌ । 

अपध्नन्तो अरोब्ण: ॥” ( जञ० ६ । ६३।५ ) 

झथात कमंशील ओर इन्द्र (के विजय ) को बढ़ाने वाले, 


४ सब को हाय बनाते हुए '' झ्धथामिकों ( के अधम ) फो विष्चंस 
करने वाले | 


क्या श॒द्ठि इतिहाससिद्ध है ? 


भारत का सम्पूर्ण इतिहास शुद्धियों को अकाट्य झोर भद्भुल 
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साक्षियों से भरपूर है| प्राच्चीनतम समय से लेकर आधुनिक काल 
पयन्त शुद्धि आगे के मैदान में रदती आई है । शुद्धि का अथे श्‌द्रां 
ओर दलितों का उद्धार करना ओर एक घमावलम्बो को दूसरे धर्म 
में लेजाना है। यह दोनों अथे स्मर्रण रखने से भारतीय इतिहास 
का सूत्र घिल जावेगा | आइये ज़रा इतिहास अवलोकन करं। 

(क) विक्रम संचत्‌ से ५०० वर्ष पू्वे बुद भगवान्‌ ने बौद्ध 
धर्म छ प्रचार किया | उन के जीवनकाल में यह घम मगधांधीश 
झौर उस की फ्रजा ने स्वीकार कर लिया-अथीत थेद्किघम को छोड़ 
कर हमारे भारतवासी बोद बन गये ओर बनने लगे। बोद्ध धर्म में 
दलितों को विशेष प्रकार से डठाया गया । उन्हे प्रजारक तक बनाया 
गया । इस प्रकार दोनों प्रकार की शुद्धियां की गईं । 

(ख) बौद्ध घर्म फेलता गया परन्तु अशोक महाराज के समय 
में इस धर्म का विशेष विस्तार हुआ | भारतवासी और विद्देशो 
समानतया इस पत्रित्र धपं से शान्ति प्राप्त करने लगे | करोड़े। वेदिक 
धर्मी बौद्ध हो जाने से अपने पुराने घ॒मर्म को छोड़ गये । जब यह धमम 
लंका, प्रह्मा, खीन, जापान, फ़ारस आदि देशों में केला तो वहां के 
इतर. धर्मियों को बोद्ध बनाया गया। 

(ग) महाराज चन्द्रगुप्त मे यूनानों राजा सलुकस की पुत्री से 
विवाह छिया | एक बेदिक धर्सी राजने सलच्छु या यवन राजपुत्री 
को अपनी रानी बनाया, उसे अवश्य शुद्ध किया समझना चाहिए | 

(घ) कदा जात! है कि मद्दायोधा अर्ज न पाताल में गये ओर 
थहां नाग रांजा को पुत्री से विवाद किया । एस से स्पष्ट है कि 
विधर्टियाँ से खान पान और विवाद सम्बन्ध करना अनुखित वा 
चर्जिति नहीं समझा जाता था। 

(छ) थी रामचन्द्र जी से शुपैशला अजुरोघ करती है कि जे 
उस राक्षसी से पिद्राद कर खेवे  । वे तय्यार नहीं हुए, परण्तु उस 


शद्धि | | १५३ | 


के साथ विवाह करने की आशा लद्मख को दी थी, इस से भो स्पद्रट 
है कि मर्यादापुरषाक्तम के समय में भी शुद्धि के ऊपर कोई प्रश्न 
नदहों उठता था। 

(च) रामचन्द जी महाराज बानर जाति के लोगों ओर सरदारों 
के साथ बराबर खान-पान रहन-सहन करते रद्द । रामायण में कद्दों 
शुद्धिअशुद्धि का प्रश्न पंदा नहीं हाता ? 


(छ) लड़ा में भीराम और उनके साथी विभोषण के साथ 
रहते ओर खाते पीते थे | अतः राक्तसों के साथ भो रदने से अशुद्ि 
का प्रश्न नहीं पेदा द्वोता । 

(ज) महाभारत से ब्लात होता है कि भीमसेन ने एक राक्तसी 
से भी विवाह किया था जिस से घदढात्कव नामक यली पुत्र उत्पन्न 
हुआ था । 

(भ) इस समय के लोग अपनो प्राचीन प्रथा को सर्वेथा भुला 
येठे हें। बोद्ध धर्म के सहस्मों भिदुक और भिक्ुकाएं भारतवर्ष, 
ब्रह्म देश, लिव्बत, लड़ा, स्यास, चीन, आपान, दक्षिणी द्वीप, 
तुर्किस्तान, ईरान, मेसो पोटामिया, टर्शी, यूनान, मिथ, इंग्लेण्ड ही 
में नहीं किन्तु पाताल में सी मेक्सीको आदि देश-देशान्तरों और 
द्वीप-द्वीपान्सरों में, शान्त्याघाय्यों' में प्रमुख तुद्ध मगदान के संदेश 
को पहुंचाते ओर तत्तदेश निवासियों को बोद्ध बनाते थे। म्तेच्छों, 
यबनों, महू लियो, चीतियो, रूसियो, जापानियों, इशनियाँ, तुर्कों 
आदि के पास जा कर रहते, खान-पान करते झोर उन्हें धर्मोपदेश 
छुना कर शुद्ध करते तथा भारतीय धर्म, सभ्यता ओर संस्कृति का 
उन में प्रचार करते थे | इस प्राचोन खमय फे मारतीय बोद्धों की 
रष्टि में “ बछुधेव कुटुस्यबकम्‌ “ पृथ्वी भर के लोग उन के कुद्ुम्दी 
थे। रहन-सहन, खान-पान में कोई बाधाएं नहीं थों। सेक डॉ जातियों 
को इमने प्राचीन समय में शुद्ध किया पररोंक्ति उनके धर्मो से हदा 
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कर उन्हें यौद बनाया। 

(अ) तक्षशिला और नालन्दा के विश्वविद्यालयों के जो बर्णन 
मिलते हैं उनसे ज्ञात होता है कि एशिया के पश्चिमी देशों ओर 
मिश्र तथा यूनान तक के लोग भी इन यूनीवलिटियो में पढ़ते थे। 
समस्त भारत के छात्र तो इन में अवश्य ही रद्दा करते थे। उनमें 
खान-पान ओर रहन-सदहन का कोई भेद्‌ नहीं यताया जाता। सभी 
जातियाँ तथा, धर्मो' के लोग परस्पर प्रेम से वहां रहते और विद्या 
प्राप्त करते थे। आज हिन्दू भी एक दूसरे को दुत्कारते है, अपने 
मित्रों और सम्बन्धियों तक के हाथ की रोटी नहीं खाते और छुः 
करोड स्व-धर्मानुवायियाँ को धार्मिक, सामाजिक तथा राजनेतिक 
अधिकारों से चश्चित कर रहे हैं । हा ! शोक ! फि आज हम केवल 
मुसतल्मानों के साथ मिल कर नहों रद्द सकते। 

उपयुक्त सब उदादरणों से ज्ञात होता है कि विधर्मियों से 
विवादादि सम्बन्ध ओर उन हे साथ रहन सहन बराबर होता था। 
परन्तु आज हमें उनकी अपने साथ मिलाने में अधर्म प्रतोत द्वोता 
है! श्रीराम जी ने भोलनी के जूठे बेर भी खा लिये थे, परन्तु आज 
हमारे हिन्दू लोग अपनी स्थियों के द्ााथ से पकाया हुआ खाने में 
छूत समभते हैं । 

(2) भारतीय इतिहास में झागे बढ़ियेसों क्या क्या गुल 


खिलते हैं ? आपको ज्ञात हे कि खिस्ताब्द से ६०० धर्ष पूर्व और 
पीछे तक यूची, शक ओर यवन ( यूनानी ) लोग भारत के कई 


भागों में आबाद दो गये । कई सो वर्षो तक उन्ही ने यदां राज्य 
किया, परन्त इस निवाप्त में वे भारतीय बन गये ओर उस्हों ने 


अपने धाश्रीन धर्म, रीति, रिवाज, नाम, काम छोड़ कर घेदिक 
श 

धर्म घारण कर लिया | पञह्त दो की तो क्या, लाखों शक, 

तु&्ष्क ( तुक ) ओर यवन ( यूनानों ) लोग दिन्दू बना लिये गये। 

आज़ कल जब कोई मुसरुमान द्विन्दु बनता हेतो उसका दिल्दू-नाम 
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दिया जाता है, जेसे अब्दुलगफ़्र से क्रमंपाल । वेसे जब कोई हिन्दू 
मुसलमान बनाया जाता है ता उसे मुसल्वानी नाम दिया जाता है 


ठीक यंद्वी दशा इन शक्को ओर यत्रनों की हुई थी। देशलिये, विदेशी 
राजाबों के नाम भारतोय केसे बनते हैं । 


कुश्ान राजा शक राजा 
केटफाइसिज नहपान 
कनिष्क चष्टन 
वासुदेव रुद्रदामन 


कैडफाइसिज़ के विषय में ऐतिहासिक स्थिथ का कथन है 
कि यह “ कुशान विजेता त्रिज्ञित भारत से स्वयं जीता गया '” और 
शिव की पूजा उसने ऐसे उत्साह से करनी आरस्म को कि उस 
देवता की सृति अपने सिक्कों पर बनाई और अपने को वह शिव का 
पुजारी कद्दा करता थ।। 

दोनों महाराज कनिष्कर ओर इृष्क बोद्ध हो गये और उन्हों ने 
जिस जोश के साथ देश देशान्तरों में बौद्धचमे का प्रचार किया उस 
का साक्ती संसार का इसिहास है । चीन में बोरू धर्म प्रचार इन्दीं 
मद्दााराजाओं के क।रण हुआ है। परन्तु इनका उत्तराधिकारी वासु- 
देव महाराज ब्राह्मण घर्मं का अन्ुयायो हो गया। शिव की पूजा 
ओर संस्कृत के प्रघार में इसने बहुत यत्न किया । हुष्क के भी ऐसे 
सिक्के मिले हैं जिन पर स्कन्द ओर उलके पुत्र विशाल को मूर्तियाँ 
हैं, अतः घह भी किसी अंश तक ब्राह्मण धर को मानता था | वासु- 
देव के सिक्को पर तो शित्र नन्दी बेल के ऊपर सवार है, उनके हाथ 
में त्रिशल, रज्जु और शंजादि के अम्यान्य चिह भी मिलते है। इस 
प्रकार हमारे पूवजों ने इन विदेशी श्रनाय कुशान राजाओं को बोद्ध 
तथा ब्राह्मण॒घर्मी बना लिया था | इससे अधिक स्पष्ट शुद्धि का क्या 
प्रमाण चाहिये ? 
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यहीं झदस्था शक ज्षत्रियों की हुईं । रुद्रदामन्‌, उसझा पुत्र 
रंद्रसेन, ओर उसकी पुत्री दद्धमित्रा-इनके नाप ही उनके हिन्दू दो 
जाने के प्रमाण हैं। उसको पुत्री का विवाह भी हिन्दू झान्ध राजा 
के साथ दुआ यद वद्दी राजा है जिसकी राजधानां किसो समय 
कोल्हापुर थी | इस प्रकार ईरान के पहचों कर हमने आरयावत में 
आय वना दिया। आऊ शक, हर, पह्ुव, कुशान सब हिन्दुध् में 
समा गये हैं | हमारे पूचज तो एसे शक्तिशाली थे कि विधर्मियों को 
वेदिक्र्मी बना देते थे परन्तु यह हमीं हैं कि मुसठतमानों का हिन्दू 
धनाने से डर रहे हैं। चर्म हमार अचन्त.कररगा की घारणा है-जब एक 
सुसलिम हिन्दू-धर्म मन में स्वीकार कर चुका तो उसे हिन्दू चरम 
में क्यो नहीं मविछाना चाहिये? 

हमको महाराफ् के इतिहास से अनेक जाउयल्यमान उदाहरण 
शुद्धि ऋथांत्‌ पतित परावतेन के मिलते हैं | सहाराषट्र हिन्द धर्म और 
टाड्मगउज का गढ़ रहा है, घी की इई शुद्धियों का जानकर इृस्य 
सप्य के टिदश्ो की आल जुलती सा हय । इुछु मारे मोटे उदा- 
हरण महाराष्ट्र + इतिहाल से दिये जाते # । 

(४) बज्ञाजी नाइक निदादकर को आदिलशाह ने पकड़ कर 
पलों घह्दी दी कि मुसलमान +ने पर बड़ी जागीर मिलगी नहीं 
तो सारी जायगाद ऊुब्त करली ज्ञायगा । ४०० यप की पुरानी जायदाद 
का ज़ब्न आन देना उ चत न समझा कर उसने मुखल्मान होना इस 
शर्तें पर स्वीक्षार किया कि शाह ऋपनो पत्रों देखे । इस पर पल ही 
हुआ। निवालकर का शिवाजी भोखल से राजघरान से गहरा 
सम्वध्य था इस लिए शिवाजी की गशता जिजायाई का यह स्ूयर 
बहुत शुरी लगी । उन्हों ने समस्त मराठा मगइख पका कर के शास्त्र 
के आधार पर उसको शुद्ध करकेगोत में वापिस ले किया ओर 
कोई आपत्ति न करे इस विशयार से शिवाजी की पृत्री सरबृबाई निबा- 
लकर के बढ़ पुत्र स ब्याद दी | 
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(२) पुनाजी बिन मुधाजा, पेगाजी दावल जी सोाभब शी के 

पास नोकर था | लश्व.र के साथ वह सूरत प्रान्त का ग्रया दचर्क्ता 

मुगल के साथ पड़ गया आर उन्हीं न इस च्मे प्नप्ट [कया । सर्प 

सवायप सुगला की सना में रहा | फिर जय बालाही एयड्स प्रधान 

दिल्ली से आरहे थे तो उनके साथ गांव का आया | अपना हाल फदा 

इस पर इस घिचार से कि यह मगता के वल्वान्कार सत्र भ्रष्ट हुआ 

है झपनों इच्छा से नहों, उसका सरकारी आजा से शास्त्रत्तप्राणा- 
नुसार गात में मित्रा लिया गया | 


(३) राणाजी चुमाल पाटील ने एक खांदोी खरोंद कर चार 
घर घर में गकवी । उस दछांदी ते सुसलएयान का अ्प्नच्यादार किया 


था | इस लिए सरकारी अं छा से उस पाटाल का प्रायश्यस करा 
कर जाति में लिया गया | 

(४) तुलजा थर जाशों का यबनो ने फूलल कर म्रष्ठ शिया 
हह ।। उस्सको पश्चकखाप दान पर प्रायणश्चिल करा कर ब्राद्मरो में 
हि लाते का निरोय इश्वा। उसका पंरक्तितकन किया गया और 
सरकारी सहकाद को कई वि. खिष्न जालन खेले का दगड मिलेगा | 

'प) गड्लाघर रगनाथ कुलकरशण मुगलो को सवा में था। कुक 
दिल की नाोकरी के बाद मुगलो न टसका बलासकार भ्रप्ट करके 
बन्दीखाने में हाल दिया | या यवतनों का खान-पान संस्पर्ग हुआथा। 
पद्यान उसका ऊंचो नौकरी मिल्लोी | पांच बे सोकरी करके उस के 
हृदय में फमानाप दश्या हर उसने साथ थनत दोलत का छान शार 
कर हपन ये में फिर झअना लखाहा। रातों हुन्दागामात्य ने छभा 
कर सम्म्त बिद्वानो को सम्प्ति से मिताशरादि निइन्‍्च से लिए प 
सेंसर उसूक। ग्रयश्िरा करा५ा प्र जा को कि उसके श्राह्मगत्य 
में आ रबन्‍्देह फरगा बह दज बाह्मय दही मद्दा पास की खासा जवसा 
यह शक संबत्‌ (६०० चंप शु० २ लाधज्यार शो बान है । 
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(६) पेशवा सवाई माधथवराव के समय मे नरहरि राणशालेकर 
नामक ब्राह्मण यवनमय ओर भ्रष्ट हो गया । पेशवा को आश्षा- 
जुसार पेठान के ब्राह्मणों में शुद्ध करके मिला लिया गया। 

(3) प्रथम बाजीराब पेशवा के साथ हेद्राबाद के नव्वाब की 
बेगम ने अपनी पुत्रो “ मस्तानो'”' का विवाह कर दिया थां। इससे 
पक पुत्र भी हुआ था। 

(#) प्रथम के पांच उदाहर्णों के पूरे विवरण फे लिए दे खिये 
मद्दादेव शाख्री दिविकर को पुस्तक “ धर्श्रष्टांच शुद्धोअ्रण आर 
शुद्धिसंस्कार *! पृ० २३ से २७ तक।| अन्तिम दो के लिए देखिये 
रानाडे का “ राइज़ आफ दी मराठा पावर ' अ्रध्याय १३, पृ० २६५ 
ओर २७० | 

भमारतवषे के भिन्न भिन्न प्रान्तों में जो हिन्द लोग आज रहते 
हैं उनको भ्रीभांति देखने से ज्ञात होता है कि वे सब आय नहीं हैं । 
पच्जाव ओर राजपूत,ना में अधिकरतर आय जाति के लोग रहते हैं, 
परन्त संयुक्त प्रान्‍न्त ओर बम्बई प्रान्त में श्रा्यों ओर शर्करा की 
सम्तान पाई जाती हैँ। बढ़ाल में मकोलियन, शक्र, द्वाविड और 
आये इन चारो जातियां के मल से उत्पन्न लोग इस समय रद्दते हैं । 
मद्रास प्रान्त में दाविड श्र आये जाति के मिलाप से लोग उत्पन्न 
हुए हैं । ये वौशानिक तथ्य हैँ जिनके केवल जात्युन्माद वा धर्मान्धता 
दी भूटा बता सकती है। अन्यथा ये बाते सबको मास्य हैं। 

मिश्रदेश की म्लेच्छ जाति फे हिंदू बनाकर भारत में लाए 
जाने ओर मगगां के शाकद्वीपी ब्राह्मणो' के नाम से शाक॒द्यीप से भारत 
में आने की बात ऊपर शारत्र सम्बन्धी लेख में दी जा चुकी दे । 

पाटक ! किशिल्‌ विचार करो। हमार इतिहास में एक ऐसा 
समय था कि जब इन प्रान्तां में द्राविड्डें, शकों ओर मड़ो लिये का 
निवास था। ये विदेशी, विजातीय ओर विधर्मी लोग हमारे आयो- 
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बते में' वास करते थे। ये लोग न तो शआर्यधर्मी और न आय जाति 
ही के थे। परन्तु हमारे पूथजों ने इनको आर्य घर्मी बनाया इनके 
साथ विचाह, खान पान, रहन सहन जारी रक़खे | इन पारस्परिक 
सम्वन्धा स वे विधर्मी अर आाव एक द्वो गये। वे श्राज दिदूधर्म 
के अनुयायी हें ओर भिन्न भिन्न प्रांतां मे रद्दते हैं । कद्दा जाता है कि 
हिन्द लाग हसरे चरम वाला को अपने साथ नहीं मिलाते थे । काई 
पक दी दस बीस सो दज़ार उदाहरण हं। तो उन के नाम भी त्िये 
जाये । यहां ता लाखों की संख्या मे विदेशी विधर्नियां को न्दू 
बनाया गया | आज द्वम उन्दरों को सन्‍तान है। इतने पर भी कौन 
कद सकता है कि शुद्धि इतिहास-सिद्ध नहीं है ? 


(२)क्या अब शुद्धि की आवश्यकता हे 
दालतोद्ठार । 


मित्रो ! हमारे पृथेज ता यूनानी, तुक, शक, मह्तोल, द्राधिड 
आदिकों को हिन्दू बनाये विना न रदे, परन्तु दम झाज इसी देश 
में रहने वाले हिन्दुओं में से सुसलमान वा ईसाई दवा जाने वालों को 
पुनः दिन्दूधम में लेने से घबरात हैं | दर्में तो जन्म के मुखलमार्नों 
और इसाइयो का भी वंदिक धर्मी बनाने से नदीं घबराना चाहिये 
पर हम इतने गिर कि अपने भूले भटके हुए भाइयों को व पिस न 
लेने को ही घर्मे समभ बठे हैं। ओर उस पर भी तुर्ग यह कि छु 
फराड़ मनुष्यों को अछूत कद्द कर उनको हिन्दू धर्म के ख्॑ग्राही 
देत्र से निकाल कर धघकके दे रहे हूँ । वे भले हो मुसलमान या इंसाई 
दा जावे परन्तु हम उनकी स्थिति संभालने से इन्कार करते हे । 
उन्हे भ्रपने कुओं से पानी भरने तक नहीं देते | उन्हें अपने बाज रो 
ओर घरों में नहीं आने देत | दर एक विधर्मी, विदेशी ईसाई, यहूदी 
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मुसस्मान हो घरो, बाजारों, गली कुचो मे आने को आज्ञा हे-परन्तु 
शपने घर्मंबालोी अपने देशयासियां, अपने ही कृष्ण, राम, ब्रह्मा, 
विष्णु, महेश के पुजारियों को यहां आन की मनाददी है | गधे, कुत्ते, 
बिल्लियां, सवत्र झा जा सकते हैं-परन्तु मन॒ष्य को कि जो प्ररृति 
का सर्वोत्कृष्ट प्राणी हे ओर जिसका जन्म जीव को चोराली लाख 
योनियां में चक्कर काटने के पश्चान्‌ मिलता है हमने अपने गधों, 
स्ूच्च ,बिल्लियाँ, कुत्ते। षस्यादि से भी अधिक घणित ओर देय समझ 
रक़्खा है| यह महुप्प का मनुष्य के साधवर्ताव है । यह दम हिन्दुओं 
को अपने देशत्रालियों से ही नहीं अपने दी घर्मचालों पं; साथ सलू ऋ 
है। कटा जाता है कि हिन्दू स्वभाव से ही दयालु होते हैं । बह दया 
अ्योटी, कोड़े मकोंडे, बिड़ियो, कबूतरों, गोओं पर तो अप एय दिलाई 
जांती है-परन्तु अपने दो देवो देवताशों का मानने वाले ' मनुष्य ' 
पर नहीं । यो तो सबको परमात्या का पुत्र कहा जाता हे और कालप- 
निक रूप ले सब भाई माने जाते हँ-परनन्‍्तु हिन्दू लोग बड़े विचित्र 
हैं । उनके मन्दिर भी दुलितपुरुषों के प्रवशमात्र से भ्रष्ट दो जाते हैं । 
अरे! हमारे देशी देवता भी अपवित्र ओर भ्रष्ट हो जाते है। परमात्मा 
पतितपावन है | देवी देवता लोग पापियों को भी पुग्यात्मा बना 
सकते दे | परन्तु हिन्दुओं के देबो में यह शक्ति नटों |किञ्च थे पेले 
नि:रार नफ्सक ह॑ कि यदि कोई अत उनके सामने आ जाये तो 
चे ही म्पय प्रप्ट हो जत है | वाहरे अछुत ! तेरी शाक्ति अपग्स्पार 
हे | तुने इन्द्र को भी लिंदासन से नरक में गिरादिया। तू ने ब्रह्म, 
विष्णु, महेश को अपनो दृष्टिमात्र से झपर्वच्र कर दिया | तेरी 
शक्ति अद्भुत हे । 

मेर हिन्दू भाइयों ! जरा विचार तो करो कि जिस श॒द्र या 
अद्ूत में ये शक्तियां हो कि देवताओं को अपने धर्म से गिरा सकता 
है यो तुम उसे अपने साथ मिलकर उसकी शक्ति को काम में क्यों 
नहीं लाते | एस देवी-दूवता और अदतारों के पूजने से क्या लास 


शद्धि [ १६१ | 


ओ मजुष्यों के आने से अपविन्र हो जाते है परन्तु त्रिछली चूदो के 
मलमूत्र से अपचित्र नहीं होते? वह स्व शक्तिमान प्रभु जो इख 
संसार के राम रोम में रम रहा दे तुम मे ओर अछूत में काई सेद 
नहीं करता | उसने अछूत को सूर्य का तेज ओर प्रकाश, वायु को 
शीतलता और जल वेखा ही दिया है जैसा पुम्दे।अछूत के अंगों 
से स्पश की दुई बायु तुम्दें लगती दे तो तुम उसे दी छूने से क्यों 
घषरात दो ! 


भाई जरा खाचो कि मरी इई गौ, भेंस, बकरी, हरिण की 
खाल से जूती येग झादि जिन जीवित शरद! ने बनाए हैं वे तो अद्ूतत 
दो आते हैं परन्तु चर्म-पादुकाए तुम्हारे घर में जाती और तुम्हारे 
शागीर से लगी रहती हैं, तुम उन्हें पहनते ओर डतारते ६, चमड़े 
के थेग पास रखते हा, चमड़े क्री पेटियाँ और टोपियां पहमते हो । 
ये सथ वस्तुएं किसने बनाई हैं? मरी हुई तो अदूत नहीं-उस्रको 
अपने शगेर पर पहिन कर रोटी तक खाते हो परन्त जिस श॒द्र ने 
उन चहतुओं को थनाया है बह अछूल दो मया है? विष्ठा खाने 
बाते दिल्ली कुत्तों को गोद में बिठाते हो, परस्त सर्दोक्तम स्‍भाषी 
'महष्य' से घणा करते हो। तुम्दारे व्यवद्दार में न तो तक दै,न दया 
है, न धर्म है । इस कारण तम्दारे दुष्यंबदार से तंग आकर तुम्दार 
घमंवाले लोग विधर्मी दो रहे हैं। घे सुखटमान ओर इसाई बन जाते 
है. भोग तुम्हारे सिर पर सवार होते हैं । जब तक कोई शहर चमार, 
महार, मांग आदि रहता है तब तक तुम उसको कुर्े से भी मीच 
समंभते हूं। | परन्तु जब वद्द पुखल्मान बमकर आपके पाल झाता 
है तो शेस्त साहब और स्रानसाहब कदकर उससे दाथ मिखाते हो, 
यदि घह ईसाई. बन जावे तो भी उसे मिस्टर टामस झोर वितियम 
झोर जॉज कददकर हाथ मिलाते, घर में बिठाते ओर लायपानी 
पिल्लाते हो । तब तो ये लोग जूतियां लगाऋर भी तुम्दारे कु से 


(१६२०). दयाजस्व जन्म शाब्दी स्मारक ब्रन्थ 


पानी भर छो जाते हैं । जब छुसल्मान शोर ईलाई जो वेद-ब्राह्मण- 
थो विरोधों हैं, जो हथारी सभ्यता ओर संस्कृति के नाशक हैं, जो 
हमारे घम के घातक हैं, उनको तुम अछूतों से अच्छा समभते हो 
हो झदछूस क्या सुसएसान ईसाई न बने ? 

“४ खऋषी मुनियों के बारूक-दीनों रैमां खाते जाते हैं । 

ये हिन्दू कोम की महशर के सापां होते जाते हैं ” 

देखो केला अनर्थ हे ? कोल्हापुर में कोई मनुष्य माँग मद्दार 
के छूने को तय्यार नहीं | परन्तु एक्र मांग मुसलत्मान बनकर एक 
मराठा होटल में नोकर हो गया है और उलके हाथ की चाय, रोटी 


झब सब खा रहे हैं । सयको ज्ञात है कि मुसत्मान होने से पूर्य यह 
मांव था | ऐसी अवस्था में यद नीच जातियों के लोग क्यों न पघुख- 


हम्रान बने ? 

कुसतक, दुब्येबहार भर दुराग्रह् को .छोडो। इन ६ करोड 
नीच जाति के लोगों फो सनुप्य फे अधिकार दो | उन से छूत छात 
मत करा | उनको कुझो पर से पानी भरने दो । उन्हें म्न्विरों में 
जाने देकर देवता पूजन से शॉसि प्राप्त करने दो और उनकी उच्चति 
के सद प्रपर के साधन साचो जिन से वे उच्च और सच्चे दिन्दुयनकर 
मो आहमग,-देवी-देदनाओं के रद्तक बने | वे मुसल्म'नों के आफ्रमरसणों 
सर तुम्हें बचायँंगे। तम्हारी स्थियों, सम्हारे बच्ची ओर तम्दारी 
जान व माल +  रद्ाक होंगे। वें सुलत्मानों का पूरा सुकायिला कर 
सके गे! तुम्टारे अब र शारीरिक उस्साह, वीरता, निर्भयता नहीं 
रद्ो-उनमें ये सुग॒ पाए जाते हैं । वे तुम्दारे कत्रिय बनकर तुम्हारी 
स्व प्रकार से रक्षा कर'गे। अतः उन्हें खहये अपने साथ मिला 
ज्ो, उन्दें गले व्गा जो, उन्हे भाई और बन्धु समझो, तभी तुम्दारा 
कल्याण दोगा। ' 


धद्धि. - [ १६३ ] 
अधिकार प्राप्ति और दलितोद्वार । 


केवल मनुष्यता, दया, धम, समःज खंगठन ही. का तकाओा 
भद्दों कि नोच जातियाँ का उद्धार किया जाये किन्तु राष्ट्र के डर्धत 
तथा विक्रास के लिए भी उनको समान अधिकार देना आवश्यक है। 

आज अफ्रीका, अमेरिका, कनाडा अर आग्ट लिया के 
निवासी लोगा हम भारतवासियों को मनुष्य के खाथारण अधिकार 
देन से भी इन्कार करते हे | हमें उन वशें में बसने की श्ाज्ञा नहीं 
ओर जो भागरतोय वहां रहते हैं उन्हें खब अधिकार! से वंचित रफ्खा 
जञाता दे और उनके निवास के लिए नभरें। ओर प्रामां के बाहर 
अछूतों के समान रहने को स्थान नियत डिये जा रहे हैं! इजनों 
डेपूटेशन इंमलेंगइ झोर इन देशों मे जा चुके हैँ, से ऊड़ा बरर पत्रों में 
शारू प्रकट किया जा चुरा है। हमारे महापुरुषों आर नताओों ने 
उपनियश) में रदन वाल भारतीयों के अधिकारों का रद्धा का सन मर 
घन से यत्न किया दे किन्तु प्रतिदिन अधिकाथिक भझंधफार छीमे 
जा रद हैं| 


हमार साथ पेसा बर्ताव दाने पर क्या झाए्यप हो खकता 
है? हमारी सभ्यता, भाषा, हमारा घर्म अर रहन-छहत अंप्रेजे से 
सवंधा भिन्न है, काई सम्बन्ध देश था रक्त का नटीं | परन्तु दुखरी 
झोर हमारी नीच जातियां हू जिन्द हमर ब्रामों के बाहर रखत हैं, 
जिनका हम झल्बनूत कह कर तिरस्कार करते हैं, जिनका हम बाज़,रों 
में भी ग्रान नहीं इन है, जा हमारो ही सापा दालत, हमारे घमंको 
मानते, हमारो सब्यता में रगे है. हमार रक्त से बने हैँ, जिन के 
शरीरों में हमारे ही देश का जलवायु आतथात है, जा भाग्तमाता 
के पुत्र हें-तथापि हम उन्हे कुसा के बराबर भी नरों समकत । जश् 
हम अपने दी देश में अपने द्वी भाहये से ऐसा राक्ललीय बर्ताव 


[१६७]. वृयाननद जन्म शताईदी ्मारक प्भ्य 


करते है तो फ्या हम परायों से आशा कर सकते हैं कि थे हमारे 
साथ भाइयों का सा ब्यंवद्दार करे ? हम ता अपने भाइयों को कुत्ते 
समभते रहे' झोर अस्य सोगां से यह आशा रफ्स कि थे हम विदे- 
शियां ओर अपरिखिा को भाई माने !! 

४ ई खयारूपस्तो मुहालउल्तों जनू।” 

पहले इन छः करो हु हिन्दुओं को अपनाझो। उन्हें अछूत, 
नीच. दलित, सभ्यता के क्षेत्र से बाहर, मनुष्य के अधिकारों से 
यश्ित, आर ग्रामा तथा निवास्स्थानों से दूर दुर मत श्कखो। 
उन्हें अपने भाई समभो । उन्हें शिक्षा, सभ्यता, सुजनता, खुब्यघदार 
झोर जम के मार्ग पर चलाओं। इन्हें अपने समान बनाझा । सामा- 
जिऊ भेद मत रक्‍्खो । ता फिर घिदेशा वाले तुम से ऐसा बर्ताव 
नकरेगे। 


स्त्रराज्य-विरोधी दलित 


छुः कराड अछूत हिल्दू स्प॒राज्य के मार्ग में कगटक हैं। जब 
तुमने इनका संकड़ाँ वर्षा से सामाजिक, व्यावहारिक सथा धार्मिक 
ही नदों किन्तु सब मानुषिक अधिकारों से वश्चित कर रक्‍त्ता हे 
ओर स्व॒राज्य का आन्दोलन फरते हुए भी उन्हें ये अधिकार द््न 
को तेपांर नदीं तो क्या विश्वास हें $ि तुम उसको स्चश्ज्य प्राप्त 
होन प. राष्टिय अधिकार दे दागे ? जा सामाजिक कप से अस्पृश्य 
है, जो शिक्षा, व्वबहार, धर्म के विषय में रसातल तक पहुंचा दुआ 
है, उसको तुम राष्टिय अधिकार दांगे ही क््योकर ? 

स्पष्ट है कि स्थराज्य में न छूः कराह जने की उन्नति नहों' 
दी सकती | इसर बात का क्या प्रमाण है कि स्व॒राज्य मे प्राप्त शक्तियां 
इन दुलिसों का अधिकाथिक दलित करने में नदों लगाई जावेगी? 


शुद्धि [ १६५ ] 
शमी अंब रूुरराज्य प्राप्ति के प्रयत्न में इन नौच आतियाँ का: ऊपर 
लाना नितासत आवश्यक है, तुम उन्हें ऊपर नहीं उठन देते वो 
स्थवराज्य मिल जान पर तो कुछ मी न करादोे ! 
प्रस्पेक अछूत तुश्दारे स्वरगाज्य के मार्ग में कयटक है। छः 
कराड़ कांटे ओर गढ़े स्वराज्य प्रान्नि के सामने उपस्थित हैँ । स्पा 
तुम इनका साफ़ कर सकत द्वे। भर खकते हा | दो प्रकार ह-वा 
त्ता उनका हटा कर मुसहमान ओर इंखाई बना दो, या उनको डा 
कर डनके कण्टक्रपम को दूर करदो। किस विधि को स्वोकार 
फरागें? हिन्दुओं ! अपने बुरे भल्त को पहिचान करो ! तुम्हें स्व- 
राज्य कभी नहीं मिल खकसा आर उस स्वराज्य में ठुम्दें कभी 
आनन्द और सुख्र प्राप्त नहागा जिसमें इतन कोटि नर-नाटो 
अमानुप जीचन व्यतीत करते हा । वे स्वराज्ब को दुःखो को खन 
यना दे गे । न 
दलितों का राज्य 
स्प्रण रकखा कि शुद्रो का युग आ गया रे और आा रहता हे। 
द्री ने प्रत्वेक देश में क्रान्ति आरस्म करदों है | आज समस्त रुख 
में कि जा पृथ्वी का एक तिहाई साग दे शद्ररज्य है। लैस जेंस शरया- 
सार इन शरद ने घनियां, सूसिपतियों, सेठी, व्यापारियों, पाढरि या 
धोफेसरी तथा अस्य उच्च श्रेणियां के लोगों पर किये हैं क्या वे 
संसार का कभी भूल खकते हैं ? हंगारी में श॒द् राज्य न क्या २ जत्या- 
चार और नाश किये हैँ ? एवं पोलेए्ड, आंस्टयाओर जमंनी में 
भी शुद्रा का झाधश्रिप््य बढ़ता जाता है| फ्रान्स तथा इग्टेशडु में 
सज़दुर लोगो आर प्रजातादी मज़दूरों फा राज्य है। अमेरिका में 
भा उनका बल बढ़ रहा है । ८ बहुना, सभ्य संसार के स्सी कोने 
में जाओ, श॒दा का उद्य हा रहा है। उनका स्घत्व राज्य पर यट्‌ 
रह। हैं और वे घनवाना ओर उच्च वशजों का गय॑ तोड़ने में लगे 
दुपद। ै 


4 
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ब्या भारतवर्ष देर तक इस लद्दर से बजा रहेगा। में खम- 
भता हूं #ि शीक्र यह नदी उमड़ अचघेगी। ४०-५० बर्ष के रीतर 
पेसी बिकराल क्रान्ति इस देश मे होगी कि बनिक्रों ओर डच्ययंशमों 
का संद्दार हागा ओर ये दलित जो पादाक्रान्‍्त, अधिष्यर होन, धन- 
होम झोर रोटी-कपड़े-जी जका से दुःस्तो हो रहे हं, ज्वाल!मुग्ती 
पथंत के समान उभर पड़ेंगे ओर अपन दुःखे का अत्यायारियं। के 
रस स थावे गे ओर अपनी प्रतिदिसा की पिपासा को उनके रक्तसे 
घुकावे गे । यह दृश्य में बड़े स्पप्टरूप स देख रहा हूं । ऊंचे महतो 
थाले शुक्तिशालियां की शक्ति नप्ट हा जावेगी आऔर आशरक्त शूद 
शक्तिशाली हा कर संखार में राज्य करेग। 

हिन्दुओं ! तुम अभो से धपना कक्तन्य समझो और इन शो 
को झभी से पूरे अधिकार दा जिससे थे खंतुष्ट हो %र शान्ति आर 
प्रेमपूत्क रहें।. जा 
हन्दुआ का ह्रास 

शुद्धि की महती आवश्यकता इस कारण भी हे कि हिन्दुओं 
को हास ओर मत्यु खे बचान का यटी एक उपाय है | जबसे भारत 
सरकार की आर से मसुध्यगणशना हाने लगी दे तब से प्रत्येक घम्मे 
घालों की वूद्धि आर हाल का टोकू२ चित्र जनता के सामने पा 
जध्ता है | यदि ये संख्वाएण न भी द्वोातीं ता भी मुखल्मानों ओर 
इंसाइयों की वृद्धि प्रत्येफ नगर ओर प्राप्त में' स्टप्ट प्रतोत हा रही 
है। हमारे देखते देखते ईैसाइयां की यस्तियों पर बश्तियां बढ़ती 
जाती हैं और दिन्‍्दुओं फे दल के दल मुखत्रमान द्वाते जाते हैं। 
सालीस घबष पूर्व काट्हापुर मे एक भी इंलाई मित्तना कठिन था, 
झाज खमसत राज्य मे इसखाई भरे हैं । #ितन द्वी हब्रामां म॑ इसाई 
ही ईलाई दष्टि आते हैं । पूर्वीप बढ्आाल में १०० स्त्री बच पूर्व बहु 
थोड़े शुख्ूरमान थे किन्‍्त अब कितने दी ज्राम बेस हैं जिनमे एक 
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भी हिग्दू घराना नहीं है, श्राह्मण तक सुसहमास बन गये हैं | मद्रास 
मे' ईस्राइब्रत कैसे बढ़ रही है, पथ्जाब मे! उन का कायक्षेत्र क्रितमा 
घढ़ता जाता है, किस प्रकार प्रतिदिन हिन्दुलोग मुखलमान वा 


ईसाई हो रहे हैं ये बाते हम से छिपी नद्दीं, परम्त उनको मात्रा का 
ठीक अन्लुमान नहीं | 


हिन्दू-मुसल्मानों को तुलना 


सीख वर्यो' की कथा आपके सामने रक्‍खी गई है | इससे 
पता खगेगा कि हिन्दू घटते गये हूँ और इस्ती समय में मुलत्मान 
यढ़ते गये हैं परन्तु ईसाई लोग खत्रधिर वृद्धि क मार्ग पर दौड़ते 
गये हें | अब दप आगे दृष्धि उठाते हैं श्लोर पता लगामा चाहत दे 
कि पिछले दस्त वर्षो में हिन्दुओं ने अपनो वृद्धि का कुछ यद्ध किया 
है या नदीं | गणमा-रिपोर्ट स विदित होता है कि हिस्दू क्षोग कुस्म- 
करो की निद्रा में खाते रहे हैँ, उन्हें अपने भले-बुरे का काई घिचार 
नहीं हुआ | वे १६११ ख्े २६२९ तक के दल वर्षो में भी घटते ही गये 
हैं। उनकी संख्या बढ़ने की अपेच्त। घटी है| ठोक २ संख्याएं ये हें- 

६१९१ १६२१ प्रतिशत वृद्धि घा हाख 

दिनल्दू २१, ७५, ८५, &२० | २१, ६९,६१, ००० | -- ४ 
मुखल्मान ६, ६८६, «बे, परोर , ५, ८७, ३५, ००० | +५-१ 
ईसाई ३८, ७२, &२३ | ४७, ५४६, ००० | +2२२.६ 

उरस्ह सख्याओं से स्पष्ट दे कि इन दस वर्षा में हिन्दू बढ़ने 
के स्थान पर १३ ख.ख घटे दे स्थ्ति इतने ही दिनों में मुखल्मान 
२१ लाख घढ़े हैँ शोर ईसाई जो संख्या में बहुत थोड़े थे & लाख के 
कगभग यढ़ गये है । 

माना कि इन धर्षो में इन्‍्फलूयण्जा ज्यर से ६० से ८० जाल 
के लगभग मर-नारी यमलोक सिधार गये, किन्तु यदि हिन्दू लोग 
झान्‍्यों की अपेक्षा अधिक मरेसों स्पष्ट है कि उन्हें सेन अधिर लगते 
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हैं. वे शोघ मृत्यु का कवल बन जाते हैं । यदि हिन्दुओं में ईलाइयों 
चोर शुल्ूदायाानों की सो जीवित रहने की शक्ति होती तो डनके 
खमान दिम्दू भी बढ़ते । परन्त बास्तव में उन भार्मांवलस्वियों ने 
उचति को है, हिन्दुओं ने हो अवनति फा सुख देख! है । 
हमने गल चालख्तीौल घधर्षों' की दशद'दिक पत्री तो देखी हे 
ओऔर उसके खण्ड २ से अबनति का चित्र सामने आता है-परन्त 
श्यप१ स्रे १६९२१ तक के खालोस वर्षा में प्रतिसहस्त हिन्दू और 
झुलल्मानों की संख्याए कैली रही हैं यद् ध्यानपूर्वे क देखना चाहिप:- 
] १८८४१ १६२१ 
प्रति १००० + हिन्दू 9४३ ध्८४ 
/ सुखलप्रान १&७ २१७ 
कर्थाल १८८९१ में यह दशा थी के अपने देश के १००० निधा- 
सियो में ७४३ हिन्दू थे। चालील वर्ष वी लने पर बढ़ने अथवा समान 
रहने को अपेत्ता ये घटत गये हैं | यहाँ तक कि अब उनकी संख्या 
प्रतिसहस्त देट४ रह गई हे अर्थात्‌ १००० निवासियों में से ५६ हिन्दू 
कम हो गये हैं। मुसतमान तोग इस समय में १००० पोछे २० वृद्ध 
दिजा रह हूँ | तोता धर्मा की वास्तविक चूद्धि ओर प्रातिशतक 
डझति का विवरण आंख खोलने को पयांप्त दोगा । ४० वर्षो की वृद्धि 


इस प्रकार हुईं है-- 

बास्त व क वृद्धि प्रसिशत व॒द्धि 
हिन्दू २०, २२७ १४. & 
सुखटमान 5,०१७ ३७, १ 
इूसाई २, ४5&२ १५५४ 


अब पता लगा होगा कि उक्त ४० वर्षा में आये सन्‍्सान ने 
१५ पग आगे उठाए हैं, परन्तु मुसलमानों ने ३७ कदम ओर ईसाइयों 
ने १५५ बढ़ाए हैँ अथवा यो कहिये कि ४० वर्षो में द्विन्दू तो १०० से 
११४ का गये, परन्त इतने दी काल में मुस्तरमान १०० से १३७ आर 
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ईसाई १०० से २५५ द्वो गये। हिन्दुओं फी सुस्त चाल का इंसाइयो 
वी दोड़ के साथ क्या मुकाबला दो सकता है ? किखत्री रूप में इस 
प्रश्न को देखिए, स्पष्ट दृष्टि आवेगा कि हिन्दू पीछे पड़ते जाते हैं । 

यदि बड़े २ प्र/म्ता पर द्टि डाले और हिन्दू मुसलमानों की 
वृद्धि की साआाओं को देखना चाह तो विस्मय में डालने वाले वृत्तांत 
टबच्टिगोंचर दोगे। श्म्ण्रे से १६२१ तक उक्त दो धर्मावलस्धियों की 
पद्धि इख प्रकार हुई हे-- 


हिन्दू मुसलमान 
ग्राखाम ३७ ६७ 
बढ़ त्त १३॥ छ्र्‌ 
बिहार व उड़ीसा १७ २ 
मध्यप्ररेश व बरार १७ श्र 
मदास श्छ् ३१॥ 
पंजाब '; २& 
संयुक्त प्रान्त २॥ & 


केवल विदार-उड़ीसा में घसुलल्मान कम बढ़े हैं नहीं तो शेष 
६ प्रान्तो में वे हिन्दू जाति को अपेक्षा बहुत बढ़ गये है | संयुक्त प्रांत 
में लगभग चार गुने बढ़े, बंगाल में दो गुनी वृद्धि हुईं, मद्रास, 
आसाम आदि में तज-रफ़्तारी दिखाई-परन्तु पंजाब की गति 
विचित्र है कि जहां हिन्दू जरा भो नहीं बढ़े वहां मुसलमान १०० 
की अपेक्षा १२६ हो गये | ये संख्याएं इस बात की साज्षी है कि 
मुलत्यान बाजी जीतते जाते हैं ओर द्विन्दू उनके मुकाबले में मर 
रहे हैं । उसपर भी तुर्रा यद कि हिन्दू उफ़ तक नहीं करते । 


हास के कारण । 
दिन्दुओं के हास के बहुत से कारण हैं शोर उनमें से प्रस्येक 
को व्याण्या की झावश्यकता भी हे-परन्तु यद्धां उन कारणां का 
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व्ग्द्शिनमांत्र फराया जाता है। पाठक स्वयं उनपर विचार करे | 

(१) हमारे अत्यायारों के कारण दमारोी ' नीच जातियाँ? 
मुलल्मान ईसाई बन कर हमारी संख्या को दिन प्रतिदिन घटा 
रही हैं । 

(२) हम में ' दिघवा-विधाद ” न होने के कारण हमारो 
विधवाए झुसहमानों ओर इंसाइयों के हाथों में पड़ती हैं | हिन्दूधर्म 
से छुटकारा पा कर द्वी वे खांसारिक सुख्र का भोग कर सकती हैं, 
पर हिन्दूधरम में रहत हुए वे श्रत्यन्त दुःखमय जीवन व्यतीत करती 
हैं । झतः जब तक विध्वा-पुन्जिबाद का पूरा प्रचार न होगा तब तक 
दमारो घिधवाए मुसल्मानी धम काधारण करती जाये गी। 

(३ ) विधवा-बिवाह म हाने से ही हमार “बच्चा को संख्या'' 
कम दोती है। इस समय १५ से ४० वर्ष तथब की आयु वाली जो 
सात लाख विधदव्ााएं हैं ये सब बन्ध्या हो रही हैं। वे सन्‍्तानोंत्पक्ति 
नहों कर सकतों । अर्थात्‌ लाखों घरान वीरान हो जाते दे । मुख- 
ढमान झोर ईसाई कोगा में विधवाविदाह होने से उनकी पूरी ख्थियां 
बच्चे पदा करती हैं परन्तु हम अपनी घिघवा लड़कियों का पुनविवाद्द 
न करके यश्या क्री उत्पक्त में कमी कर रहे हैं। ७ लाख घर।न आवबाद्‌ 
द्ोकर कम से कम “तीन करोड़ हिन्दू जन संख्या बढ़ा सकते हैं । 

( ४) ' विधवाओं का विवाद न होने और छोटी आयु में 
घिवाद दाने से “ स्थ्रियों कौ सख्या कम हो जाता है ”' | बहुत से 
पुरुषों को स्त्रियां नदी मिल सकतीं, अतः वे “ अवियाहित रद जाने 
से सन्‍्तानात्पत्ति नहीं वर पात '' | दुसरी ओर मुसलमान बहु-र्त्री 
क्वाह करके बहुत से बच्चे पंदा करते हैं । इस कारण भो हिन्दुओं 
को अपेता मुसलमान सदेच अधिक सनन्‍्तान पैदा करे गे। 


(५ ) विवाद में जाति-वन्धन, खड़ की घा लड॒के के लिए धन 
लेक, ओर विवाह पर बहुत सा घन व्यय ऋरना इन का परिणाम 


शुद्धि [ १७१ ] 


यह होता दे कि “४ घिवाहों की संख्या कम होने से कमर सनन्‍्तहन 
पेदा दोसी हैं '। 

(६ ) “ हिन्दू अधिकतर नगरनिवासी और मुसलत्मान श्राप 
घासी हूं '! | नगरो में सन्तानोत्यक्ति की मात्रा कम और प्रामों में 
अधिक द्वाती हे । इस कारण भी अन्तर बढ़ जाता है। एवं नगरों 
में मृत्य की मात्रा अधिक और प्रामों में कम है. इससे भी दिश्दू 
अधिक मरत हैं | जब, मु उढ्मानों की अपेल्षा हिन्द कम मात्रा में 

त्पश्ष हाते आर अधिऊ मात्रा में मरत हैं, तो उनकी वृद्धि मुख- 
मानों से निखगतः कम होगी | 

(७) “ हिन्दू लोगों के पेशे बेठे रहने के और मुसलमानों के 
कड़ी महनत करान धाल हे ' । यथा-दिन्द दुकानदार इत्यादि हैं, 
मुसलमान तग्खान, लाद्दार, मेमार, ज़ुलाहे. मज़दुगर्, कृषक हैं । इस 
से उनका शारोरिक बल बना रहता हैं ऑर वे अधिक काजल तक 
ज्ञीत रहत हैं । 

(४) “ मुसल्‍्मानों का भोजन हिन्दुओं से अच्छा है” । 
थे जा कुछ कमान हे साजन पर व्यय करते हैं, पर दिन्दू विवाह, 
मत्यु आदि संसुकारों पर खर्च करन के लिए बचाते रद्दत हैं ओर 
उनके शोर को पीष्टिक माजन नद्दों मिलता । 

(६ ) हिन्दुओं में शारोरिर बलत्न की वृद्धि के लिए " काई 
ब्यायाम वा समय नहीं ' | हिन्दू दुकानदार या साहुकार प्रातःझात 
सर ११ वा १२ यजे रात्र तक दूकान पर बैठता है. समाजन अघमय 
करता हैं झर छुट्ियां नहों समभाता | मुसत्वान सप्ताह म एक जुु 
जुम्में फो मनाता आर प्रतादन भी कुछु न कुछ समय मनाविनाद 
के देता ६ | इस कारण उसका शा+ [२५९ अवनन्‍्था अच्छा रहता हे। 

उक्त कारणो का सामहिक परिणाम स्पष्ट दें कि मुसलमान 
शचविक संख्या में बच्चे पदा करत दे अ.र उनमें रून्धु रूंण्या भरी 


[ १७२ ] दूयानग्द्‌ अन्प शताब्दो स्मारक प्रण्य 


दिरिुओं से कम द्ोती है। अतः थे सदेव दिन्दुओं की अपेक्षा तब 
सक जीत में रहेगे, जब तक हम हास के उक्त शारीरिक, अधिक, 
सामाजिक कारणों को दूर न करेगे | मुसलमानों के समान जन- 
संख्या तो दम कभी नहीं बढ़ा सकते, परन्तु जब थे हमारी नीच 
जातियों और विधवाशों को मुसलमान यनाते हे तो यद्द कुठाराघात 
हिन्दू जाति लहन न कर सकेगी । 

मदाशोऊ है ! कि दिन्‍न्दू जाति एक्र ऐसी बच्ती के समाम हो 
रही है जो दानों सिरों पर भी अल रही है ओर बोचख में भी जिसे 
झाग लगी ६६ है | ऐसी बत्ती देर तक नदीं चल सफती | एक ओर 
से ईसाई झोर दूसरी ओर से मुलह्यान हिन्दू जातिका खा रहे हैं । 
बीच में उसके ऐेस निकम्मे गीति-रिखाज और सामाजिक बाधाएं 
हैं जेसे घिधवा का पुनर्विचाह न द्वोना इत्यादि, जिनस धह स्वय॑ 
भीतर से क्नोखती हाती जाती द्वे | मित्रो ! बताझ पुसी जाति के 
जोन की कया आशा हा सकती दे | यदि हम अपनी नीच जातियाँ 
ओर विघवाओं को इनके घोर ऋक्रमणों से धचाल झआर इन नीच 
जातियों को सामाजिक द आशिक रूप में उन्नत कर दे ता वे 
हमारी यथेष्ट बलचूद्धि करे गी ओर साथ ही दम पृयक्ति बाधाओं 
का दृटावे तो दमारा शारीरिक अवधष्था भी अच्छी हा संगी और 
हम सम्भवतः मुसलमानों कामुफाबला कर सके गे | तीसरे अब हम 
सुलक्तान इसाइयों को भी दि्दू बनावेगे ता देने के खदले लेने 
लगे गे । तब कहना दी क्या दे? शुद्धि दमारे जातीय जोवन की 
रत्तक होगी । 


देने के लेने 


छ [ शि कक फ 5 ऊक, 
झब तक में दिला चुका हूं कि दिगदुओं को उचित है कि चे 
प्रत्यदा शाचन अपनी नीच जातियों तथा जिधावशं के बचाने का 


हु शुद्धि [ १७३ ] 


करे झार उप्ह अन्य धर्मों में न जाने दे | अब यद कद्ना हैं 
कि हमे अपने बिछुड़े भाई बद्दिनों को वापिस लेना चाहिये। 
झब तक हिन्द हमारे ऋत्याचारोंया अपनी भूलों से ईसाई आर 
मसहमान होते रहे हैं । यदी कारण है कि १८८१ में समझुत देश में 
१्८० लाख ईसाई थ परन्तु १६२१ में ६ ४७ लाख द्वा गये | इनमें से 
लाखो ईसाई हिन्दू धर्म में वापिस आने को ट्य्यार हैं यदि दम 
उन्हें लेन का उद्यत दो और साथ हो ईसाइथो क॑ पश्ने से छुडने 
का यतल्ञ कर । 

हसी प्रदार भारतवप के बाहर से श्रधिक से अधिक १०-१२ 
लाख मुसलमान इस देश में आये होगे, बाकों तो यहीं से बढ़ते 
हुए चले गये हैँ । व दम से हुद। ६ुए दमार द्वी जिगर के टुकड़ हैं । 
यदि वे हिन्दूधर्म में घापिसख आना चाह तो कोई रुकावट नहीं 
द्दानी चादहिय | 

इसके अतिरिक्त देश के बहुत से भागों में ऐल लोग हैं जो कुछ 
ऋशो में मुसलत्मान पर आश्रकरू अशा में हिन्दू हँ उ-ह॑ भी वापिलश सेन 
थ.। यत्न करना चाहिये । 


ही 


वणाटक में सुलतानी मुसलमान ई जिन्‍्टे टीपू सुल्तानन 
बलपूद क चमच्नप्ट करके सछुलउमःन बनाया था। थे अमो तक तीन- 
चोथाई अंश में हिन्दू हैं ।बाहर से ता काई भेद हो नहीं, कंबल 
विवाद आई सन्‍्कारा में वे कुछ रस्में मुखल्मानों को करते हैं | एस 
सुग्वानोी मुसलमान है जो मांसाहारों मी नद्दीं। एवं गुजरात में 
सदस्ता लाग है जिनके नाम भी हिन्दू हैं झोर ज्ञा बहुत सी रस्म 
हिन्दुओं ही की करते हैँ, परन्तु उन्दे वापिस लेने का काई यक्ष नहों 
किया गया । 

सयुक्त प्रान्स ओर र/जपूताना में नव मुस्लिम परियारों की 
बहुत बट़ो रुूस्या द । धमाल में तो पिछुत्त दो सो वर्षो से मुहम्मदी 


[ १७४ ] दयानन्द जन्म शतान्दी स्मारक भअ्रस्थ 


धर्म फैल रहा दै-सदस्त्रों कच्चे सुलत्मान होगे। सिन्ध में भी यही 


टशा है । और काश्मीर तो बलात्कार मुलल्मानी बादशाहों द्वारा 
मुसलमान किया गया है। 


इन सब इसाको में प्रचार होना चाहिये ओर हिन्दू खभाषा 
ग्रायंसमाज की आर से उन्हें वापिल लगे का यक्ञ करना चादिये। 
लहां मुलट्मान[हिन्दुओं को सुखढमाम बना रहें हैं वहां इस अथ- 
मुस्लिमों या कब्चे दिग्दुओ को भी पक्का छुसक्मान बनाते हैं | गुज- 
रात में आगाख।नी लोगों ने बड़े विद्चित्र ढंगी से मुसत्मानी प्रचार 
में बल लगाया दुआ दहै। उत्तर भातत में ख्वाजा हसन निजामो के 
दुल ने तूफ़ान माया हुआ है। देश में स्थान २पर मुसलमान प्रया- 
रक हिन्दू बालक-बलिकाओं, विधवाओं आअंर दलितों को फुसलाने 
में लगे हुए है। 

कर्माटक में पक मुसलमान धूतेता से अपने को लिगायतां 
का गुरु प्रसद्ध करके उनका सुसल्मान बना रहा है! और लोगों को 


आंजा में धूल डाक रहा है। उलन अपना नाम चंश्वट घसतवाना 
रखा हुआ है | उधर से आगा[ख अपने आपका ( क लियुग में गो- 
मांस खाने वाला ) कृष्ण का अवतार बता रहा है आर इस तरह 
भोले मे हिन्द्रओं का विधर्मी बना रहा है । 

सुसलमानों ने यह समभ लिया दे कि घे के प्रचार में दिन्दुओं 
से उनका स॑ग्राम है आर हस युद्ध मं (॥५ ४९०) ).0 £ 8 [॥ 3॥) 0 ४७ 
#ते ज8० ) थे सिखा भी रॉल के प्रयोग से नहीं टलत-यह बात 
ख्वाजा दस्न गिजा। को पुस्तक से ही सिद्ध हैं । 


(४)क्या सुसल्मानों का कोप(विरोध) 
४ हक बल से हे 
मिटाने का कोई उपाय है ? 


प्रश्श है कि हमारा क्या कतेव्य हैं? मेरे बिचार में हमे दो 
सिखश्सों पर काम करना चाहिए । 


शद्धि [ १७४ ] 


(१ ) हमें सब प्रकार स यह्न करना चाहिए कि प्ुसल्मानों 
ओर ईसाइयों को स्वतन्त्रता को न रोक कर उनके साथ प्रेमपृ्षक 
रह । यदि यह यक्ञष सफलत्र न द्वी तो निम्नस्थ सिद्धान्त को नहीं 
छाडना चाहिए | 

(२) लोहा दी लोहे फो काद सकता है ( 6 9887 70- 
(00 6 0०९८० 8 ७ ०॥।९९ )। 

प्रथम सिद्धान्त अर्थात्‌ हिन्दू मुस्जिमां के प्रेप को स्थिर 
रखमे के लिए निम्नलिखित बात आवश्यक हैँ -- 

(१) मेम्बर चुनन कु लिए गआरजकल के संख्याधिक्ानियम 
3].]०"। ७ 77|"७ ) के स्थान पर प्रातिनच्य ( ?/0]007040747 
६6]१९४८॥४११७॥) ) का नियम काम में लाया जावे। 

इूल नियम के अनुसार यदि देश की धमव्यवम्थापक सभा 
( (,020530]४09 ४८ -०८॥॥॥ १ ५: मं॑लब दन्‍न्दुस्थान के लिए चर स्‍्तों 
मेस्व॒र हिन्द ममलताना के हाने है ता ३०० हिन्दू मेम्बर होंगे और 
पक सी मंसल्मान अवश्य द्ोंगे । यह संख्या उनकी सामृद्दिक जाती- 
यता के अनुसार दे | परन्तु संख्याधिकानियम में मुसत्मानों के कम 
मेस्वर हाना बहुत संभव हैं ॥ यह नियम प्रान्तोय कोलिदतों और 
म्यूनीसिपल कमे टयो में बतना चाहिए । 

(२) मत ( ५४0॥९ ) देने के अधिकार हिन्दुओं ओर मुख- 
मानों के लिए समान हो -बल्कि इस विषय में धमम-पम्थ का विचार 
ही न दो | जो लोग किन्दीं स्थास्त शर्ता को पूरा करे, चाहे वे हिन्दू 
हो वा मसत्पान, उनको वोट देने का अधिकार होगा चाहिये। 
चूँकि मसल्मान कम शिक्षित और कम घनी हैं, इखलिए वोट देने 
के अधिकार के लिए ऐसे नियम बनाए जाये कि हिन्दू दी सब 
घोटे न हड॒प सके । 

(३ ) हिन्दू-मुसटमानों व अन्य जातियो को जाति-भाषा-घर्व 
निरपेज्ञ नागरिक तथा राष्टिय अधिहार प्राप्त दो । 


[ १७६ ] दयानन्३द जन्म श॒ताब्दी स्मारक ग्रन्थ 


(४) घधमपिज्ञा-रहित सब लोगों को सरकारो नोकरो, उपाधि, 
व्यवसाय इत्थादि के समान अधिकार प्राप्त हो । 

(५ ) प्रत्येक जाति के लोगों को अपनी भाषा के पूर्ण वयव्दार 
करने का अधिकार हो अर्थात्‌ अपनी धार्मिक बातों, पत्रों, पुस्तकों, 
सभाओो इत्यादि में सब अपनी २ भाषा का बिना गरोकटोंक 
व्यवद्दार कर सके | 

(६) प्रत्यक जाति के लोगों को इच्छांचुसार अपने व्यय से 
स्कूल, मकतब, का्खेज, इत्यादि तथा सराएं, घाभिक व सामाजिक 
संस्थाएं ओर अन्य खभाएं बनाने का पूरा अधिफार हो | प्रत्येक 
मनुष्य को अपने २ घमर््म के चलाने का अधिकार हो और झपनी 
भाषा ओर ररूम-रियाज बलेने की स्वतन्त्रता दो | 

(७ ) प्रत्येक ज्ञाति की ओर से जो स्कूल, कालेज इत्प।दि 
शिक्षण शालाएं खोली जाये उनको चलाने के लिए सरकार की 
शोर से राजनियप्रानुसार सहायता दी जावे | 

(८ ) बलात्कार धरमेच्युत वा जातिच्युत करने की सथ 
गैतियां पूर्गातः निषधिद्ध हो, इस नियम को भद्ग करना ज़ुम होगो। 

यदि ऐसे नियमों से मुसल्मानों की उन्नलि का माग खोला 
जाबे ता उन्हें काई आपसि हिन्दुओं के साथ मिलकर रहने में न 
होनी चाहिये। आशा है कि इन तजवीजो पर हिन्दू-घुस्लिम समा- 
चार पत्र अपना २मत प्रशट करेगे, ओर जा दाप इस मे प्रतीत 
होते हो उनको सामने लावेगे ताकि इस कठिन समस्या! के छुल- 
भाने का सश्या प्रयत्न हा सके। 

यदि इन विधिएाँ से भी दोनों की सन्धि नहों ओर 
मुसत्मान अपने कुटिल प्रचार से बाज नआये तो हमें दुसरा 
सिद्धान्त बतेना चाहिये | मुझे अत्यन्त शोक दोगा कि हम दिर्दुओं 
को इस रोति का आश्रय खेना पड़े, परन्तु “ मरता क्या न करता ?! 


शुद्धि [ १७७ ] 
हातला सिद्धान्त यहाँ काम करंगा। छोटा खा कीडा भी दवने पर 
हु. मारता दे । गो लेनी दूध का मूति नी आाऋमण दिये जाने पर 
सुकाबला करती हैं |! किए दप सा मनुच्य है, एव में स्वासिदान का 
व हे करा धर्नी लाग हारी सब्प वा सेस्या, श्धि और संख्या 
बत सहार करत जाए खाट टार शात्त दा यश बेड बे दा कर ? नंद 
महात्मा शान्धो जा मा पेसा अहिला का उपदेश नदी ऋरते | 
कट्दा जावेगा हि इससे देश में कूमड, फलाद, लूट, जलोट 
मार धाड ही कृद्धि दागी, हिन्द -मस्तल्मान दो विरोधा दलो में विभक्त 
हैं। कर था।+क खुद्ध किया ऋरे गे, सगरूत देश में झशारित द्वागी | 
आर साथ ही हिन्द्र हर रूथान पर मार खाने रहेंगे, उनऊ ज्ञान माल 
दा. रच्ता महीं हा सकती | घह सब टठीऊफ हू परन्तु जब दिन्दआं के 
यलो पर पानी फिर जावे श्र ससठपतानों के घार्मिक्त जोश को कोई 
खसावारण खाधन शानत ते कर रूफे , तो अपनी रक्षा हिन्दुओं को 
कझवय कर नी पहुँगी।| सनत्मान नेता करते दे कि जनता उनका 
बहता नदीं मानती, इलसे बत पाकर जनता तो हिन्दुओं का हानि 
पहुंचाने वाला अयना काम करता ही जावेगी, तो उनका कैसे बन्द 
किया जाये ? 
हमाए हिन्द नेता ऋांग्रल के भों नता हे । कांझे नी होने सर दे 
हिन्द-सस्सिम संगठन चाहत दे आर ऐसी इच्छा हर एक को दानो 
चाडिय । परन्‍्स हिन्दुओं की रक्षा आर स्द्धू जिन साधनों से हो 
सकतो हैं, उन्‍हें खुल्लययुल्ला कान से ये घबरात हैं | श्रतः दिन्दू-संग- 
ठने पृथक्‌ दो ता चाहिये और यह हिन्दू जाति की रक्षा तथा वि के 
साधनों का प्रचार कर | 
सं्रामों से हमें घवराना नहीं चाहिये। संग्रामों से दो हम 
में बोर्ता आर मुलज्यानों के सुफावले की शक्ति आवेगी । जब मुख- 
एमानों की शक्ति अपरिमित थी तब उनकहझ्न मकाबले के लिए सिफख 
तथा पराद पेंदा हा गये थ | श्र भो अब उनके श्रत्याचारों आर 


[१5८४]. दयानन्द जन्म शताददी स्मारक प्रस्थ 


बलास्कारों से हिन्दू जासि की जागृति होंगी तो अ्रवश्य कोई 
घोर पेदा होंगा। दश बीस वर्ष के लिए यद भारतभूमि पार- 
स्परिक युद्धों से अशान्त होगी, तो होने दो-फ्योंकि अन्य कोई 
यारा नहीं | परन्तु फिर दोनों धर्म शान्ति से रहने लगे गे और जेसे 
हर एक तृफ़ान के बाद शान्ति होती है, येसे यहां भो शान्ति झीर 
प्रेम का राज्य होगा । 

यूरोप में सेंकड़ों वर्षों तक धार्मिक युद्ध रहे | जमेनी में तीस 
धर्ष तक फकैथोलिक्ल और प्रोटेस्टेरटों में घोर संप्राम हुए परन्तु 
इमके पश्चात्‌ वे शान्ति से रहना सीख गये हैं। इंग्लेंड, फ्रांस, 
जमनी आदि देशा में घाभिक युद्धों की कमो महीं रही । परस्पर के 


युद्धों से यद्द लिद्ध नहीं होता कि हम स्व॒राज्य के योग्य नहीं । 
हमें आशा करनी चाहिये कि हिन्दू मुस्लिम भोर ईसलारे इस 


मातभूमि के पुत्र होते हुए एक दूसरे का घ॒र्मिक स्व॒तस्थसा पर 
झाधात नहीं करंगे और पक्र दूसरे के थम परिवतन करने में 
घ॒णित साधनों से बज रहेंगे, एवं धार्मिक भ्रश्नो पर वे सद्दिष्णुता 
( 0]67860०0 ) का प्रमाण देंगे। दिन्दुश्लं का झपनी शारीरिक 
ओर सामाजिक निबंलताओं के दूर करने में तत्पर दो जाना चािये 
झोर अपना हृढ संगठन करना चादिये। झपने बात्यक बालिकाओं 
की वे रक्ता कर भोर अपने छुः करोड दुलित भाइथों को ऊपर छठायव । 
झुसल्मानों से भी यही प्रार्थना है कि वे धर्मान्ध ( [8040० ) और 
बखबाई ( 770:0703 ) भाव (ह]॥४८ ) त्याग करें। स्त्रियों का 
अपमान ओर देवी-देवताओं को अपवित्र करना छाड दे झौर छोटी 
छोटी बातों पर आागबगूला न हो जाया करें | हम सदेब स्मरण 
रक्‍खे कि हम भारतवासी भारतभूमि के पुत्र हैं। अतः घम की 
भिन्नता से प्रायभाव और प्रेम में तेद नहों झाना चाहिये | हम सब 
प्रेस, अदिसा, शान्ति के स्व॒राज्य में रहकर घुला-सस्पक्ति- समृद्धि 
के भागी बन सकते हें ॥ इति शम्‌ ॥ 


आंश्म 
झोर 
उसका प्राप्ति के साधन । 


( श्रीयुत पं० बाल कृष्ण शर्म्मा - बंबई ) 


संसार में जितने व्याज्येय विषय हैं, उन सबा में परोक्ष होने 
से मोक्त अतीय सूधम है। मोद्य शास्त्र अथवा ब्रह्म नष्ठ मुक्त इन 
दोनों की अथवा इनमें से एक की भी सहायता लिए बिना लिखना 
साहसमात्र होगा। मोक्षानन्द के विषय में लिखते दुछ वेदान्त में 
लिस्मा हे कि ३ 


न शक्‍यते बशुयितु गिरा तदा, स्वय तदस्वःकरणेन शछते ॥ 


समाधि से सब दांधो से रहित दाकर मोत्त का अधिवर री 
मनुष्य बनता है, उस समय उसके अन्तःकरण में जो सुख द्वाता है, 
उसका बरणोन वाणी से नहीं हो लता कितु मोज्षाचिक्रागी मनुष्य 
का अन्तःकरण ही उसका अनुभव कर खकता है। वेदास्त यदद भी 
कद रहा है कि जिस ब्रह्म की प्राप्तिही मोक्त की प्रासि है उलका 
उपदेष्टा मिक्ञषता कठिन हैं | फ्रोकि 'आश्चर्यो :सय घक्ता' । उपनिषद्‌ 
कहती है कि उस अबिन्त्य स्वरूप ब्रह्म का उपदेश करने वार प्राप्त 
होना बड़ा आश्यय है। मोक्ष अथवा पम्रह्म को प्राप्ति यद घिपय 
अतीन्द्रिय दाने स॑ फेवल वुद्धिआ्आाह्म है। इसके जैसा गहन विषय 
और कोई नहीं, यद हम लिख आप हूँ | अपनो आज सह को आयु में 
प्राप्त दुच्ा संखार का अनुभव, ओर मोप्तशास््र या वेदान्त ब्रन्थां का 


[ १८० ] द्यानन्द जन्‍म शताब्दों स्मारक प्रस्ध 
अवलोकन, इन दोनों को सहायता से इमरून ऐंस गहन विपपय पर 
लिखने का साहस किया है । 

५ मोंच्च ओर उसकी प्राप्ति के सधान ' इस विषय पर लिखने 
से पूर्द प्रथम इस बात का विचार कर्तव्य हैं कि ग्रोक्ष 5.ल को 
कहते हैं और फ्िस वस्तु से पृथक्‌ हो जाने दा छूट जाते से माझ 
दःहाता हैं? ' माच्त अबसःाते !' इस खुरादिगशक घातु से अधिक: 
रण कारक में ' घञ ' प्रत्यय कंपन मे ' भाक्ष शब्द खिल एला 
हूँ ।' मोझव्त खधाप्तवन्लि दुःखानियार/ क्षति भाछ , जियो 
दुःख समामत दवा जाते द॑ उसका ' सादा ऋद्त है। मोक्, सुलि 
अपचसग , हिःश्य यस, निवांण आर केवहय यह सब सा के दी बाद 
हैं। उन सबा का अथ दः तब से छूट ऋण आनन्द झा भाप हाला का 
करना है | दूसरा विवारणीय दिपय चद ए कि जिल्‍ चरुठ से घुदन से 


(कर गाने 


भादत कदाता ह्ँ चद्द चस्‍स्स के से था इसका ड्स्त ष्ट दि ध् षृ 


४, हट) 


प्रसति अथवा प्रति जन्य छसार हैं | बंद भे॑ भा कहा है कि 


अन्ध तमेः प्रविश स्ि ये पूतिम्रुंपासते । 
तता भूख देव से लदा ये 5 संयूस्या>श्ता, !। 
गजु० झेल २० ॥ ० |! 


जी कभी उन्फ्ज न होने दाला प्रहुस ऋयाल्‌ इल संसार के 
उपादान कारग मे रत है वे अजान अंधकार में गिरकर दुःछ सागत 
हैं । अर जा सभूति अर्थात इख काय जगत्‌ में रत हैं, वे उनसे भी 
अधिक दुःख सागर में हूबत है । 
प्रक्षति ओर प्ररृतिअन्य ऋंलार स दी नानाविध अस्यमर णादि 
दुःख प्राप्त त हैं। यद् बात युति आर प्रवाण से नि्विदाद हो 
खुझ्ा दे | स्वायद्यन में बारह प्रमेय गिनाए हैं, उनयें रुख शो टे। 
ते विपय में लिखते हुप न्‍्यायवृशन के शाष्यक्रर वा म्यायनजी 
छत ह& :+- 


मांक्त [ १८१ | 


दुशब्रमसिलि समाधिसावनमपदिश्यते । खमादितो भावयति। 
भावयज्निविद्यते । निविरशुरुष बेराग्यम्‌ । विरक्तस्यापत्र्गं: ॥ 
घात्स्यायनभाष्यम्‌। 

दुःख कहष्ाां से आता है इस बात का विचार मनुष्य को खाव- 
घान चित्त हाऋर करना चाहिये ऐसा कदा गया ैँ। सामाधान 
विस दाला दी मनुष्य दुःख ऋदां से आता हैं इस बात का विदार 
कर्न लगता है | विचार करन वाक्त का जिसस टःख प्राप्त द्वोता 
हैं, उस धम्त से डद्ासीनता हा जाती हैं। उदाखान को द्वी उस्त 
वस्तु मे बेराग्य अथातन्‌ प्रेम का अभाव दो जाठा है ओर विरक्त 
पुरुष को अपदर्ग अ<त्‌ मोक्ष प्राप्त दो जाता है । संसार में छोटे से 
छोटा भी काय करना हा तो जा अधिकारी होगा बही उस कामका 
कर सकता है। तब मात्त प्राप्ति जेस दुष्कर काय को बिना अ्रथि 
कारो के दूसरा कॉन कर स्लकता है ? इसोलिए माोत्तशासत्र पढ़कर 
माक्त प्राप्त करने के पत्र मनुष्य को विदेक, वराग्य, पटलम्पक्ति और 
ममसुत्य इन चार साधनों से सम्पन्न बनकर अधिकारी बनना 
चादिय | उपयु क्त साधमां से ज्ञों रूम्पन्न न दवा वह मनुष्य मोक्ष 
घा अधिकारी ही नहीं यर निश्चय समझिये | 

जब विवेकोी मकुष्प इस संघार की तरफ देखता है, तब उसे 
संसार में सर्वत्र दुःख हो दुःख प्रतीत द्वोता है, सुख का कहाँ लेशभो 
नहीं जान पड़ता | योगद्शन ४ पतज्मलिजो ने भी लिखा है कि... 


परिणामतापसंस्का रद खगुगद्॒त्तिविर बरास्च दूःखमेव सर्व 
विवेकिन: । योगदशने || 


परिणामादि दुःखों से ओर गुण वृत्तियाँ के विरोधसे विवेकी 
मनुष्य को सबथ दुः्ग्् द्दी संसार में दीजता हद | पेस ह्स दुःखमय 
संखार वा अनुभव करता हुआ पक वियेकी कद्दता है: - 


[ १४२ ] दूयान*द अन्म शताब्दी स्मांरक प्र॑ंस्थ 


कदलीस्तम्मनि:सारे संप्तारे सारमागेणम्‌ । 
ये करोति स संमूहों जलबूदबुद्सनिभे ॥ 


अैसे कोई मनुष्य, इसमें कुछ सार निकलेगा इस इच्छा से 
केले फे वृष्त के पचक्कल उधेडने लगे तो बकक॒ल द्वी बक्कत्ञ निकलते जाते 
हैं, उखको सारका कद्दों पता नहीं लगता, घेसे द्दी जल फेन के 
समान इस निःखार ओर अ्रनित्य संखार में जो सारकी खोज करता 


है उसको सारढा। लेशभी नहीं मिलता | इस लिए कवि स्पष्ठऋद्दता 
है रेि इस असार सखार में सारका अस्वेषण करने वाला मनुष्य 


मुद दे । 
महर्षि वात्स्यायनजो ने संघार की व्याख्या को है कि 'इच्छा- 


द्वेषादयः अविच्छे रेनवतेमानः संसार: । ' अर्थात्‌ जिस में इच्छा- 
द्वेषादि सदा मनुष्य के पांछे लगे रहते हैं उसका साम संसार है। 
इस संसार को किसो ने समद्र की, किसी ने सयंकर नदी को, 
किसी में सिह्याघादि दिसक पशुओं से युक्त भयज्भुए अररायकी 

झनेक उपमाएं दी है । द 


यश्व मृढतमों छाके यश्च बृद्धेः परंगतः । 
द्राविओों सुखमेधेते छ्िश्यत्यन्तरितों जन! ॥ महाभारते ॥ 


जो मनुष्य अत्यन्त मद है ओर जो बुद्धि के पार गया हुआ 
विद्वान है, ऐसे दोनों दी मनुष्य सुख बढ़ाते हें । इन दोनों दशाओं' 
के अंदर रद्दन वाला मनुष्य सदा दुःखी देखा जाता हे। जिनसे 
संसार का मोह छूट नहीं सकता वे ऐसा पांडित्य करते हैं. कि 
अजी केवल मक्ति के दी पीछे पड़े रहना यद्ध मनुष्य को अजुदारता 
है संसार में रहमे वाला परापकार करे, इसी में उसका संसार 
सफल है। परन्तु संसार के स्वरूप को जान ऋर जिसको इमस्े 
पूर्ण बेराग्य इुआ दे, उसके लिए यद्द पाणिडत्य निष्फल है एक दी 


मोच्त [ श्षट३ ] 


घस्तु दुद्धिभेद से दो प्रकार की हो जाती है । इसके लिए दम एक 
रष्टान्त देते दैंः-- 

बमस्वई जेसे मगर में एक शभ्रीमान ने दश लक्ष झयये खच 
करके पक मकान अपने निवास्त के लिए बनवाया | उसमे नाना 
प्रकार की सुन्दर वस्तुएं रकखी गई और आस पास बड़ा ही मनो- 
दर बगोचा भी बनवाया गया। एक दिन अ्रीमान खेठ जी का मित्र 
सेठ जी के पाख आकर कदने लगा कि सेठ जी ! इस मकान से 
तो समुद्र के तट पर स्युनिसि पेलिटी ने जो कुटियां बनाई हैं स्था- 
स्थ्य के लिए वे अच्छी हैँ | सेठ जी हंसकर मनमें ही कद्दने लगे 
कि यह मेरा मित्र प्रालप होता है कुछ पागल दो गया है | उस 
समय तो मित्र चला गया। फिर दूखगी वार यही मित्र सेठ जो को 
मिलने आया। आते ही उसने कटद्दा क्रि सठ जी! आपके मकान 
की सीढ़ियों पर प्लेग से मरा इुशझ्ा एक चूदा पडा है। यह खुनते 
ही सेठ जी कदने लगे कि मित्र ! डस दिन आपने कुटियां कही थीं 
वे कहां हे ? में सब परिधार सहित आज द्वी उनमे रहने के लिए 
जाना याहता हूं । 

यहां मकान रूप एक दी वस्तु विचार भेद से दो प्रकार की 
होगई | जिस मकान से संठजो का अ्रत्यन्त मोह था घही मनोहर 
मकान प्लेगद्षित जानकर उनको उससे छणभर में घेराग्य उत्पन्न 
हा गया, ओर कुटियाँ से प्रेम हो गया । सेठ जी ने जान लिया कि 
झब यदि में इस मकान का मोह पक्रडु कर इसी में पडा रहा तो 
मरा असूत्य मनुष्य जीवन नष्ट हुए बिना न रहेगा । बस,इस दृश्लान्त 
से विद्वान पाठक समभ लेगेफि संसार के स्वरूप को न जानने 
वाला उसमें जितना मोहित है उतना दी संखार के स्वरूप को ठीक 
जानने घाला उससे घेरग्यवान्‌ है। क्रिसो कवि ने पथ के पद में 
लिखा है कि ' संसारे रे मनुषप्या पदत यदि सुर स्वर्पम्प्यस्ति 


१८७ ] दयानएद जन्म शताब्दो स्मारक ग्रन्थ 


किसित्‌ |  अ्रथांत्‌ हे मनुष्पो ! यदि इस संखार में थोड!ः भी खुख 
हो तो मुझे कटो सब में जानू! मद्दाराफ्र आपा का एक कवि तो 
यहां तक लिख गया हे कि :- 


मूखांगजी पर मूख, जो संसारी पानी सुख । 
ससार दुःखा ये बढ़े, दु:ख गणीच नाजो ॥ 


अर्थात्‌ मुर्खों में भी मंद्दा मखे वए्‌ है जो संसार में सुख 
मानता है ओर जो मद्दान दुःअमय संसार को दुःख नहीं गिनता | 
जब विवेको मनुष्य इस प्रकार अपन जिवक से संसार का दुःखमय 
समकभ लेता है, तब उसको इस संसार खत वेराग्य उत्पन्न होता दे । 
इसके अ्रनन्तर उक्त विवेकी मनुष्य में पट लम्पत्ति अर्थात्‌ शमदमादि 
गुण आते है ओर इसके अनन्तर उसमे मुमुक्षुत्व अर्थात्‌ संमधर से 
छूटने की इच्छा उत्पन्न होती हैं । इस प्रकार विवेक, वेराग्य, पद. 
संपत्ति ओर मुमुच्ुत्व इन साधन चतुष्टय से युक्त हुआ विद्वान इस 
संसार स्तर पीठ फेर कर ऐसा भागता है, जैसा कोई मनुष्य सामने 
मुख फाड़े हुए लिद्द फो देख भयनीत होकर भागता दे | ऐलो दशा 
जिल मनुष्य की द्वोती है वही सआ मुमुक्तु दे। ऐसे मनुष्य संसाए 
में बहुत दी विरले द्वोते हैं । 

यहां तक खंसार से छूटने का ही नाम मोक्ष है ओर उसकी 
प्राप्ति क' अधिकारी कोन हा सकता है यह संत्तेप से लिख दिया। 
झय उस मोत्त की श्राप्ति के खाघन क्या हें इकल्षल बात का विचार 
कृतंव्य है । न्‍्यायव॒शन में प्रमाण प्रेमयादि सोलह पदार्थों के तत्व- 
शान से मोद् कद्ा,वेशेषिक में यतापभ्यूदय निःअ यसख खिसि:खघमें:” 
अर्थात्‌ जिखसे अभ्युद्य ओर निःश्रे यस सिद्ध दो बद्द धर्म है झर्थात 
धर्म को मोत्त का साधन कद्दा, सांख्य भे ' श्ानान्पुक्ति:' अर्थात 
मुक्तिका साधन क्ान कदा। पव प्राचीन ऋषेयों ने साध्य मोक्ष को 


मोद्ष [ १८५ | 


प्राप्त करने में अनेझ साथन दिखाए हैं। उन साधनों का मोत्त 
सिद्धि के साथ क्या सम्बन्ध है, यद वणुन करने में यह निबन्ध 
घहुत यढ़ जायगा, इस लिए यहाँ उनका घिचार न करके मोच्च 
प्राप्ति में प्रधान खाधन फपा है, इसका ही हम विचार करेगे। 
यज़ुबंद में लिखा है किः-- 


तमेव विदिलाउतिमून्युमेति नान्‍्य: फ्था विद्यतेयनाय ॥ »” 
यजु० अ० ३१ ॥। 


जिस आत्मा का वणन सहस्लशोर्षादि्‌ मनन्‍्त्रों से कर आए है 
उलको दी जान कर मनुष्य जन्ममरणादि दुःखों क्य अतिक्रमण कर 
सकता है | मरणादि दुःखों से छूटने का और कोई मार्ग नहों है । 
यहाँ सत्यु सब दुःखों का उपलक्षण है। उपनिषदों में भो लिखा है कि- 


ब्रह्म विदाप्नोति परम | तेत्तिरीयोप० । 
निचाय्य ते मृत्युम्रुखात्मश्बच्यते | य एतद्विदृरप्तास्ते भवन्ति । 
कठो पनिषदि ॥ 


ब्रह्यकोीं जानने वाला ही परमपदव्‌ भोक्त सुख को प्राप्त कर 
सकता है | परमात्मा को जानकर मनुष्य झुत्यु के मुख से छूट सकता 
है। जो इध्चर को जानते हें वे अमृत दो जाते है । यदां यद शंका 
होती है कि क्या इदेश्वर का तरवतः ज्ञान होना हो मोक्त प्राप्ति है ? 
कझाथवा ईश्वर का तस्वतः जान मोज्त प्राप्ति में साथन है? इसका 
समाधान यद है कि ईश्चर का तरपतः शान ही ईश्वर को प्राप्ति है 
झोर ईश्वर की प्राप्ति ही मोत्त की प्राप्ति हे। जैसा व्यवद्यार में 
भी कहते हैं कि प्रतिष्ठा से ही घन मिलता दे ओर घन खे ही 
अतिष्ठा मिलतो है। ऐसे दोनों दो प्रकार नीतिकारों ने माने दें 
ओर दोनों दी सत्य हैं। 


[ श्र ] दयाभन्द अभ्म श॒ताध्दां स्मारक प्रन्‍्थ 


ऊपर के कथन से यह सिद्ध हुआ कि इंश्वर का तर्ततः 
शान वा प्राप्ति ही मोक्ष की प्राप्ति है। ईश्वर की प्राप्ति दो मोक्ष प्राप्ति 
हैतो इेश्वर फोआप्त करना दी मोक्ष प्राप्ति का साधन हम यहां 
समभले । ईश्वर को प्राप्ति केसे हो, इसो का हमे यहां वियार करना 
जादिये। संसार में यह नियम देखने में झाता है कि जिस धबस्तु 
को मनुष्य को प्राप्त करनो हो उसके लिए चार बात अपेक्षित हैं । 
१ प्राप्य धह्तु फे स्वरूप को श्ञान,२ वह बस्तु कटद्दां मिलती है, ढसका 
हथान, ३ उस वस्तु की प्रापि के लिए धनादि खाघन और ४ उसके 
लिए पुरुष।थे। उक्त चारा बातों में से यदि एक भी न्‍यूनहों तो 
मनुष्य अपनी झोमछट वस्तु कांग्राप्त नहीं कर सकता। इसके लिए 
हम एक व्यवद्ाए का दृष्टान्त ले । किस्तो मनुष्य को थेर प्राप्त करने 
हैं। बेरों की प्राप्त में प्रथम बेगो का खरूप मालूम होना चाहिये कि 
बेर केसे होते हैं; दूसरी बात यद्द कि वे बेर कहां मिलते हैं; तीसरी 
बात यह कि बेरो' के खरोदने में घन की आवश्यकता है, ओर 
खोथी बात यद कि जहां बेर मिलते दें यहां तक जाने का पुरुषा्थ 
करना चाहिये | यदि उक्त खारों बातां में से एक भी न्यून हो तो बेरों 
की प्राप्ति नहीं हो खकतो | जिस मनुष्य को बेरों के स्वरूप का ह्वान 
ही नदीं कि ये कैसे होते हैं तो बेरके बदले दूसरों ब्तुले 
झआावेगां | बेरों का ज्ञान है परन्तु ये कहां मिलते हैं यह मालूम न हो 
सो भी उस्रको घेर नहीं मिल सकते। देरों के स््ररुप का शान है 
ओर वे कहां मिलते हैं यद भी मालूम है परन्तु घन पाल नहों है 
सो भी बेरों की प्राप्ति नहीं हो सकती | बेरो के स्वरुप का क्षान है, 
देरों के स्थान का ज्ञान हे और खरीदने के लिए धन भी पास 
है, किन्तु ख़रीद कर खाने का पुरुषार्थ नहीं तो भी बेर नहों मिल 
खकते | उपयु क खारों बाते अमुकूल धोने पर दी अभीष्ट बेरों की 
प्रान्ति हो सकती दे अभ्यथा नहीं 


नोए/ [ श्८७छ ] 


डक्त दृष्टान्त को हम ईश्वर प्राप्ति रुप दाष्टॉग्स में घटाये । 
जिस परमात्मा # प्राप्ति करके दम मांस प्राप्त करना याहते हैं,प्रथम 
हमे उस परमात्मा के स्वरुप का शान हाना खादिये। परन्त संसार 
में आज दृश्वर के स्वरूप विषय में जनता के विचित्र विचार देखे 
जाब तो प्राय्रोन वेदान्तों को देखने यबाले मनुष्प का अन्तःकरण 
शोक से पर्याकुल हुए बिना न रहेगा। ब्रुक्ति की भी ऐली दुर्दश्ा 
अन्ध परमरुपरा में गिरी हुई मूढ़ जनताने को है कि ढडखकी कोई 


कीमत ही न रद्दी । जगन्नाथ के दशंन करने से मुक्ति, दरिद्वार से 
दशेन तथा स्नान करने से मुक्ति, काशी में शंगा स्नान करने से 


मुक्ति, द्वारका मे द्शेन करने से मुक्ति, एकादशी का उपवास करने 
से मुक्ति, भगद्गीता के भवण मात्र से मुक्ति। हम कहां तक कहें, 
हर गंगे ! हर नमंदे ! ऐसा सेकड़ो याजन दूर रह कर भी कोई 
मनुष्य कहे उसे मुक्ति |! बाज़ार को कोथप्रीर का भी कुछ सूटय दे, 
परन्तु बतंमान समय में मुक्ति मद्दी के माल विकरदी है ! मनुष्य को 
मुक्ति शीघ्र देने के लिए स्विस्तानुबयियां की मुक्ति फ़ोज़ ठय्थार दे। 
इस समय इेश्वर या मोद्ध की प्राप्ति करने वाले जितने ब्रन्थ का 
महात्मा हो गये हैँ, वे राम तथा कृष्ण के आगे न जा सके । माग- 


घतकार राधा ओर कृष्ण को ईश्वर ओझोए इश्वरी बनाने में 
तम्मय हो रहा है, उत्तर दहिदुस्थान में कबीर, तुललीदास, 
सूरदास झादि, गुजरात काठियाबाड में नरस्री मेंद्रता आदि, 


मेवाड़ में मीरांबाई आदि, मद्दाराष्ट्‌ में तुकाराम, रामदाख, 
नामदेव आदि। अन्ध जनता ने इनके पीछे काल्पनिक कथाएं 
जोड़ कर उक्त महात्माओं का माहात्म्य बढ़ाने में ज़रा भी फसर न 
रपसखो | कबीर फूला को टोकरो से उत्पन्न हुए, मौरांबाई विषका 
प्याला पीकर मी ने मरी. नरसी मद्देता फी लिखी हुई इंडी ईश्वर 
ने सिकारदो,तुकाराम अपने पाँचभोतिक शरीर खद्ित विमान में बेठ 
कर थेकुएठ को गये, नाम देव ने दठ से ईश्वर को दूध का प्याता 
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पिलाया, इत्यादि । जिन महात्माओं के ज्ञान में बेदाग्त प्रति- 
पादित अचिन्त्य परमात्मा का खयाल भी नदों आय॑।, वे इश्थर के 
सच्चे भक्त हो गये ओर उन्होने मोक्ष प्राप्त कर लिया, यद्दध कथन 
बियारो अन्धजनता को ओर भो अन्धेरे में ढ केलता ही है। 'डलटा 
चोर कातवाल का डोडे' के खमान दी इआ। भागवतकार ने तथा 
जक्त महात्माओं ने अश्वानो जनता का उद्धार करन के लिए राम- 
कृष्णछादिकी महिमा धर्णंन करके बड़ा द्वी अश्रतपूर्व भक्ति मार्ग नि- 
काला, पऐली उलटो यत्र ततन्न प्रशंसा दवा रद्दी हे । जिस सब्चिदानन्द्‌ 
स्वरूप इंश्च॒र को प्राप्ति योग, वेदान्त आदि ग्रन्थों में यमनियमादि 
श्रष्टांग स लिम्नो हे, जिस अच्िन्त्य परमात्मा फो ध्यान में लाने 
के लिए विविक्त स्थानों में बेठकर विचार करने का उपदेश है, उन 
ग्रग्थों का अनादर करके बाललीला के समान जा भक्ति मार्ग नि- 
काल है, उससे संसार सच्चे पारमार्थिक मार्ग से इतना दूर चला 
गया हैं कि अथ उसको धवहां से लोटाइर सब्य मार्ग पर लाना बड़ा 
कठिन कम मालूम द्वोता हे । 

उक्त कधीर आदि मदहात्माओं ने संसार फ्े उपकार के लिए 
कुछ नहीं किया, यद कहने के लिए हम तेयार नहों | दम तो कहेंगे 
उक्त भद्दात्मा भाषा के अच्छे कवि हो गये अर उन्होंने अपने काध्यो 
में प्रसंगानुसार व्यवहार, खदाचार ओर वबेराग्य की ऐश्ली परिणाम 
कारक बात छिखो हैं जिनके लिए संसार उनका ऋरणी है | परब्तु 
वे थे कुछ ओर संसार ने उनको प्रान लिया कुछ ओर, यदी संसार 
की बड़ी भूल हुई है । 

उक्त भूल प्रजा में अभोतक बराबर चल रही है उसमें तटि 
झाती नहीं दोज्नती । घष डेढ़ घषे व्यतीत हुआ होगा महाराष्ट्र भाषा 
में निकलन वाल “ लोकमान्य ' देनिक अखबार में' मद्दाद्य तिलक 
इंश्चर के अवतार थे, यद्द सिद्ध फरने फे लिए कई दिनो तक लेख- 


मोत्त [ १८६ ] 
माला छुपती रही। नत्रम्बर १६२४ के एक 'यंगइंडिया' के अंक में 
महात्मा गॉधोजो ने.यद लिख कर कि लोग मुझे ई श्वरावतार मानकर 
संसार मे ढांग फेला रहे है, श्रश् जनता का सख्त खराडन किया है । 
गो जाति में म० गाँधी जी को ईश्वर का अवतार मानने वाला 
प्‌क्र नया पन्थ निकला है | यद लोग सप्ताह में! प[क्र गांधों दिन 
मनाते हैं । उस दिन सब लोग मिलकर घूमते हैं। अन्य लोग मिश्नरते 
मानते हें और ये उनको पूरो दोतो हैँ, ऐसी २ बाते चल रहो हैं। 
म० गांधी जी ने इसका यंगइंडिया मं निषेध भी किया दे तो _भी 
यह यात उक्त जनता के अम्त.करण से नदों निकलती । अज्ञान मलु- 
ध्य का क्या २ नाथ नवायगा इसका पार नहीं । सांध्रत इश्वर के 
स्प्ररूप विषय में सस्कृतक बड़े २ पणिडत, इक्नलिश भाषा के बड़े २ 
प्रेज्युएट अर पालिटिकल विषय में बालकी जाल निकालने वाले 
घड़े २ देशभक्त भी इेश्वर विषय मे अज्ञानो बनकर उसखस। प्रवाह में 
बह रहे हैँ, जिस प्रवाह मे निरच्तर अज्ञ जनता बह रही है। इस 
अन्धपर मुपरा के विषय में सांख्य में एक सूत्र हे ओर उस पर 
विज्ञानभिछ्तु ने जो भाष्य किया दे उसको प्रासंगिक समझकर हम 
यदां लिखे दत हैं :-- 


इतरथान्वपरम्प रा | सांख्य दक्षनम |। 


भा० इतरथान्घपरम्प ? पत्तिरित्यर्थ:। सामग्रयेण आत्मतर्त 
महात्वा चेदुपदिशेत्‌ ऋस्मिश्चिदंशे स्त्रश्नमेण शिक्ष्यमपि प्र न्‍्तीकुयात्‌ 
सोप्यन्य साप्यन्य मित्यन्धपरम्परा ॥ विज्ञानभिक्तु ॥ 


जब सच्चे उपदेशक संसार में नहीं होते तब अन्घपरस्परा 
चलती है | पूर्णतया परमात्मतत्त्व को जाने वेना यदि कोई उपदेश 
कर तो किलो अंश मे उसका रहे हुए भ्रम से वह अपने शिष्य को 
भी स्रान्त करेगा। पद्द प्रान्त शिष्य अपने शिष्य को और बद अन्य 
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शिष्य को उपदेश फरेगा। इसी प्रकार संशार मे अन्धपरम्परा 
चलती है । 

जब देशकालादि से अनव च्छुनल्न परमात्मा पक देशी शरीर 
धारी द्वो द्वी नहीं सकता, ऐसा वेदान्त शास्त्र पुकार पुकार कर कद 
रहा है, तब रामकूष्णादि ईश्वर केसे हा सक्त है ? जब रामकृष्णादि 
इंए्घर द्वी नदीं तब उनकी भक्ति से माक्षप्राप्ति केसी ! अर्थात्‌ * न्टे 
सूले नेत्र शाला न पत्रम ' के समान दी डुआ | ऊपर लिखे 
झजुसार जैसे गांड जाति म० गांधी जी को ईश्वरावतार ठट्दरा 
कर अपना जीव्रन व्यर्थ कर रहा है, वेल दी अन्धभ्रदालु हिन्दू 
जनता ने अन्धथपरम्परा से चलते हुए रामकृप्णादि का इंध्वरावतार 
मानकर ईश्वर की सच्चो भक्ति स अपन अ।पका व््थित कर दिया । 
जब मनुष्य देखते हुए भो ठाकरे खाकर गिरने लगे तब उनको 
कौन बचा सकता है ? इसी प्रकार घाल्पीक रामायण झीर महा- 
भारत को पढ़ पढ़कर वा छुन छुनकर जिन्होंने अपनी आयु व्यतीत कर 
दी, फिर भो वे राम आर कृष्ण का इेश्वर के अचतार मानने की हरी 
हट पकड़ येठ तो उनका कोन लमभावे ? नमूने के तौर पर रामायण 
तथा महाभागत के दा चार दृए्टास्त दम विद्वान्‌ पाठकों के खामने 
रख देते हैं, इतन दी से वे वास्तदक बात को खमर ले गे। 

पृथ्वी पर प्रमण करते दृए महर्षि कारद घालमीकि ऋषि के 
झाश्रम॑ पर पहुंच | धाल्मीकि ने अ्रध्य पाद्य से खत्कार करके नारद 
को आखन दिया । वाल्मोकि पूछन लगे कि महाराज ! इस समय 
खंसार में धर्मात्मा, विद्वान, माता तथा पिता का भक्त, सुंदर, बल- 
धान, शोर क्षमावान्‌ पुरुष हो तो आप उसका बर्णन करे, में उस 
का जीवन चरित्र लिखना चादता हूं | ऐसा पूछने पर महर्षि नारद 
ने कहा कि इस समय सवगुणसंपन्न महाराज दशरथ का पुञ 
राम है, उसका आप पत्रित्र जीवन चरित्र लिख । यहां प्रश्नरर्ता 


मोक्त [ १४१ ] 


ने भो गुणवान पुरुष ही पूजा और उत्तरदाता ने भी गुणवान्‌ राज- 
पुत्र दो कहा | ईश्वराचतार दोने की यहां फोई बात नहीं | भयोध्या 
काणएड में जिन समय अपने वनवोस का वृत्तान्त रामने सुना सब उन 
के अत्यन्त आएचये हुआ ! परन्तु यह वृत्तान्त सुनते दी लद्तमश के 
क्रोध का डछिकाना न रहा | उनकी आऑँखो से आँसुआ की धारे बहने 
लगीं । लद्मण को इतना दुखों देखकर राम उनको समभाने लगे कि 
असंकल्पितमेवेह यदकम्पात्मवतते । 
निवर्य रिव्पमा रस्मेनेनुदेवस्यकप तत ॥ 
एतया तलया बुदध्या संस्तम्यात्मानपात्मना | 
व्याहतेप्यमिपके में परितापो न विद्यते | 
सग० २२ | ज्हो० २७४ | २५ ॥ 
हे लक्ष्मण | अकस्मात्‌ आई हुई यह आपक्षि हमारे ( देव ) 
कमे का फल है | इस तर्त को तुम नहों जानते इसलिए तुम इतना 
शाक कर रहे हो, मुझे इसका कुछभी दु.ख नहीं | रामचन्द्र वेदादि 
शास्त्रों के तस्वाँ को जानने वाले होने से वे प्रारब्ध कम को अमिट 
सममभते थे | इसी लिए उन्ट्रोने बनवास रूप! आकस्मिक आगिरने 
याले दुःख से न घबरा कर झोर अपने इस दुःख को अपने किसो 
कृतकरमं का फल समभ कर झपने आपके लच्मण के समान मोहित 
न होने दिया | भला यहां इंध्वर होने की बात दी कहां ? इसी प्रकार 
महाभारत के सभापव में जब महाराज युधिष्ठटिर के रोजसूय यज्ञ 
में भी रूष्ण को अग्नपूजा देने को संमति भीष्म ने दी, तब अग्नपूजा 
के योग्य कृष्ण नहीं पेला तीत्र विवाद शिशुपाल ने उठाया। उस 


समय रूष्ण को ही आज की सभा में अ्रग्नपूजा देना चाहिये इस 
विषय में भीष्म ने दो कार्ण दिखाए हैं| 


वेदवेदांगविज्ञाने बर्॑ चाप्यधिक तथा । 
उणां लोके हि को5न्योडस्ति विशिष्ट: केशवाहते ॥ 
सभापबे० श्र० २१ । इछो० १८ 
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वक्त शछोक के ऊपर के श्लोकों में भीष्म यह कह आप हैं कि 
कृष्ण हमारे संबन्धी हैं इस लिए मेंने इनको अग्रपूजा देन को संमति 
नहीं दी, किन्तु वेदादिका शान ओर पराक्रम इन दोनों गुणों से 
रूषप्ण भछठ दोने के कारण दो है। इस बात का अनुमोदन देवर्षि 
नारद ने भी दिया ओर अन्त में उनकी अग्नमपूजा सभा में हुई । यहां 
प्रश्न यद् दे कि जब कृष्ण सात्तात्‌ इंश्वर थे तब महाक्ञानी कुरुवृद्ध 
पितामद्द भीष्म जैसे ने ओर देवर्यिं नारद जैसे ने ऋष्ण का अग्रपूजा 
देने में इतना बडा महत्य का निमिक्ष क्यो न दिखाया? यह प्रश्न 
न तो कोई भ्रोता पूछता है और न कोई दक्ता उसका उत्तर देता 
है +वल अन्धाचुन्द चल रदी दै | इसोका नाम हे सांख्य में कही टुई 
झान्धपर म्परा है | मद्दामार्त में कुछ प्रक्ण ऐस भो हैं कि जिनमें 
कृष्ण के ईश्वर होने का भाव चमकता है परन्तु उसका उत्तर भी 
महाभारत से दी मिल जाता है | 
धत में युधिष्ठिर जब द्वोपदी को दार गये, तब दुःशासन 
द्ोपदी के बाल पक्रड़कर खरे चता हुआ सभा में लाया। वहाँ उसने 
द्रोपदी की साड़ी खय कर उसकी अप्रतिष्ठा करन की चष्टा की । 
द्ोपदी ने कृष्ण का स्मरण किया ओर कहा ऊि, हैं सस्ता ! आप 
इस समय मेरो लज्जा रखिये | यह सुनकर वहां न दने पर सी रृष्ण 
ने द्ोपदो को इतनी साड़ियां पहना दीं कि समा में साड़ियों का 
ढेर लग गया झोर दुःशासन भी खेचता हुआ थक गया । सांप्रत 
यह कथा कृष्ण को ईश्बर सिद्ध करमे में बड़ा भारी प्रमाण खमभझी 
जाती है | परन्त, उसी महाभारत में इस कथा का उत्तर भी पाठक 
मद्दाशय सुनले' | यहाँ आगे मद्दाभारत में लिखा है कि जब युघिष्टिर 
झपना सर्चस्त्र हरकर भीोमादि स्राताओं और द्वोपदी के साथ 
घनवास के लिए वन में पहुंचे, तब द्वारका में श्रीकृष्ण को यदद 
बात मालूम हुई | कटिसि रथ पर सवार होकर वन में युघिषप्ठिर 


मोत्त [ १७६३ ] 


के समीप पहुंचे |युधिष्टिर को अभिवादन कर कहने लगे कि 
मद्ाराज | क्या कढू जिस समय आ्रापका कोरवों के साथ द्यूत हुआ 
उस समय में द्वारका में न था| द्वारका में पहुंचने पर युयुधान से 
मेंन आपका यह चृत्तानत सुना, ओर सुनते दी मंहादुखी होकर 
झापके दर्शन के लिए इधर चला आया। अब यहां प्रश्च द्वोता दे कि 
भोकृष्ण सवज्ञ टेश्दर होने स दूर की भी बात जानते थे तो सब- 
नाशकारी दय त से पागइवों को बचाने के लिए अपन आप क्या न 
चले झाए ? श्री कृष्ण स्वयं अपने सुख से कहते हैं कि यह दा त का 
वृत्तान्त मेने युयुधान से सुना | दोपदी की सेकर्ड़ो कार्सो से बात्त 
खुनने में तो श्रीकृष्ण सवक्ष रहे परन्तु पायडवों के थत का बुत्तान्त 
सुनने में अल्पश होगये | यद पररुपर प्िरुद्ध बात क्यों? भागवत 
में अपने गुरु सांतपन को गुरु दक्षिणा में उनका कई दिनो से झरूत 
छुश्ा पुत्र भी स्वरग से क्रीकृष्ण ने ला दिया, परन्तु भारतयुद्ध में अपने 
प्राणप्रिय अज्जु न के प्राण प्रय पुत्र अभिमन्यु के, जा कि उन का भी 
अत्यन्त प्यारा था, मस्त शरीर विद्यमान होने पर भी प्रणपत्ती का 
खुलाकर उसको जीवित क्यों न कर खके? युद्ध समाप्त द्वोकर 
शिविरॉमें सोए हुए द्रौपदी के पाँच पुज आदि पांडव्वों के सेनिकों को 
राजिके समय अश्वत्थामाने निदवतास काट डाला उस समय श्रीकृष्ण 
की स्ंशता कदाँ गई थो ? इन शंका» का समाधान करने दाला 
न तो कोई वक्ता है ओर न ऐसी शंकाओं का कर ने बाला कोई श्रोता 
है। यहां तक हमने 'आत्तेयोपथ समाधानम' अर्थात्‌ भ्रात्तेय उठाकर 
उसका समाधान करना, यह व्याख्यान का अंग पूण किया। 


अब हमें यह देखना हे कि चेदादि शास्त्रों ओोर डनके विद्वान 
भाष्यकारों ने इंश्वर के स्वरूप का क्या निणंय किया दे | क्या इश्वर 


निराफार दी है अथवा निराकार और साकार दोनों प्रकार से हो 
सकता है ? इस प्रश्न के उत्तर में दम यथाशक्ति युक्त और प्रमाण 


[१६४ ) दयानन्द्‌ जन्म शताब्दो! स्मारक भ्रन्थ 


से ही लिखे गे। अनुमान १५ वर्ष व्यतीत हुए द्ोंगे स्वा० प्रह्मखारी 
रामेश्वरानन्द्‌ जो ने आर्यावत निवासी विद्वान्‌ परिद्तों को झआम- 
स्‍्ञ॒ण देकर बस्चई में युलायथा था । ओर बम्बई के प्रसिद्धस्थान माधव 
थाग में एक महती सभा कराई थी | उक्त सभा के समापति रूव॒ ० 
विद्वदत्न शिवकुमार शास्त्री जी मुख्यालन पर विग्यक्षमान हुए थे। 
सभापति जब बोलने को उठे तब प्रसंगवश निराकार ईश्वर शरोर 
धारण करके साकार हो सकता है, इस बात की सिद्धि के लिए 
उन्होंने पक युक्ति दो थो, वद्द आज तक हम भूल नहीं है । उन्होने 
कहा कि जो कुम्दार दूसरों के लिए मिट्टी के घड़े बना खकता है 
क्या वह अपने लिए नहीं बन! सकता ? यदि ईश्वर जीवी के झअने ऋ 
शरीर यना सकता है तो क्या वहडापने लिए शगीर नद्दीं बना सकता? 
अर्थात बना सकता है। यह युक्ति छुन कर सभा में खूब ताहियाँ पीरी 
डे । इस विषय में यदि कोई पूछता है कि अस्मदादिको के शगौर 
कर्मांयत्त अर्थात्‌ कर्म के अधीन हैं, जैसे जिसने कर्म किये हो वेसा 
उच्चफ्ी शरीर मिलता है, तो क्या ईश्वर ने भी कोई एंसे कर्म किये 
हैं, जिनके निमित्त ईश्वर को भी भोगायतन शरगीर धारण करनों 
पडा ? साकारवादी दस्क्‍के उच्तर में कह देत हैं कि ईश्वर का शरीर 
स्वायत्त है, कर्मायक्त नहीं, अर्थात्‌ अपनी इच्छा से शरोर घारण 
करता है, कम के अघोन होकर नहीं । जब ईश्वर के शरीरी होने में 
स्व० शिवकुमासश्शास्त्री जी जेस भी समर्थ विद्धान व्यामाह का प्राप्त 
हुए हैं, तथ अन्य शाख्रानशिक्षों का तो क देना [ही क्या है ? इसके 
आगे वेदादिशार्त्र इेश्वरस्थरूप के विषय में कया कद्दते हें, इसका 
पाठउको को विग्दशन कराते हैं:-- 


्ः 
“ स पयेगास्छुक्रमकायमित्यादि० यजु० आ० ४० | मं9 ८ । 


जिछ्ककी डालना भक्त करते हैं, धद आत्मा झाशाशप्रव 


मो [१६५ ) 


ल्रवेब्यापी हैं । वह शरीर रहित होने से वण नाड़ी आदि से रहित 
हैँ इत्यादि। उक्त वेद मन्त्र स्पध्ठ कद् रहा है कि परमात्मा सर्वब्यापी 
है ओर धद शरोर के सब विकारों से रहित इसौलिए दे कि वह 
निराकार है | श्रब जो लोग यह कट्दते हैं कि ईश्वर निराकार हैं यह 
सो हम भो मातते हैं परंतु बह कभी अ्रपनी इच्छा से शरीरोी झर्थात 
साकारी भी बन जाता है, जैले रामकूप्णादि होगये। इसपर शासन 
के भाष्यकार क्या कद्दत हैं यह भी सुनियेः-- 


करणाउचेन् भोगादिश्य: | ब्रह्ममूलेषु झ० २२७० 

अथ लोॉकद्शेनानुसारंणेश्वरस्यापि किखित्करणानामायतन 
शरीर कामन क्ल्प्पेत, एवमपि नोपपद्यते। सशगी  रत्वे हि ससि खंखा- 
रिवफ्लांगादिप्रसंगादीश्वर स्यवाप्पनी एयरत्वं प्रसज्येत ॥ ४० ॥ 
शांकरमाध्यम्‌ । 

कररणघत० इस सूत्र के भाष्य में स्वा० शब्ुराचाय जी लिखते 
हैं कि लोकटष्टि के अनुसार ईश्वर भी अपनी इच्छा से भोत्रादि 
इंद्रियों चाला शरीर बना सकता है, ऐसा कहे तो यह भी सिद्ध नहीं 
हो सकता धयोकि इंश्वर यदि अस्यदादिवत शगीर वाला हो आचे 
सो जैसे शगीर वाले संसारी खुखदुःखादि भोगों से युक्त हो जाते 
हैं वेसा वह भी दो जाय । ऐसा होने पर ईश्वर फिर ईश्चर न रह 
सकेगा किन्तु ईश्वर मे अनीश्वरत्व प्रसंग आजायगा। उभयविध 
अर्थात्‌ साकार ओर निराकार दानों प्रफार सतत इश्यर मानने में 
दोष दिखाते हुए सूत्रकार महर्षि व्यास ओर भाष्यकार स्व्र० शेकरा- 
चाय जो अप्ी उसयक्िगाधिकरण में लिखते हे :-- 


न ञ ४; ९ ०८ हा 

न स्थानतो5पि पररयोभपलिगे सतत्र हि | अ० ३।२।११ ॥ 
तत्राभयल्िगश्न स्यनुप्रद्ादुमयलिगमेत्र बद्यत्येब प्राप्ते ब्रमः- 
न तात्रत्स्यत पद परस्य #हाण उभगरलिगत्वम्ुपपद्मते । न हां के वस्तु 


[ १६६ ] द्यानन्द जन्म शेताब्दा स्मारक प्रन्थ 


रुत्रत पव॒ रूपारि विशेषोपेत तद्धिपरीतं चेत्यवधारधितु शक्ष्य विरो- 
घात्‌ | अस्त तहिं स्थानतः पृथिव्याद्रपाधियोगादिति, तद्षि नोपप- 
थते। न हा पाधियोगादष्यन्यादशस्य चस्तुनाउन्याइशः रूबभ/7ः सं भ- 
चति। न हि म्वच्छुः सन्स्फ टिका पलक्तकादुपा(धयोगादस्वच्छी भवति 
भ्रममात्रत्वादस्वच्छुतामिनिवशस्य । अतश्चान्यतर लिगपरि श्नहे5पि 
समस्तविशेषरहित निर्तविऋलपमेत्र ब्रह्म प्रतिपस्तदयं न तद्धिपगीतम्‌ | 
सर्वत्र हि ब्रह्मस्वरूपप्रतिपादनपरेपु वाक्ेपु ' अशब्द मस्पशमरूप 
मव्ययम्‌ ! ( कठ० ३। १५। मुक्तिका० २। 5२ । ) इत्येबमा।दष्वपा- 
स्वसमस्तविशेषमेव ऋह्या पदिश्यत | शांकर भाष्यम ॥ 


भावार्े:-ईशचर के साकारत्व और निराकारत्व दानों प्रतार 
के स्वरूप की श्र तियाँ देखने से ब्रह्म दोनों प्रशार का ही दवा सकता 
है, ऐला प्राप्त होने पर ( स्वा० शंद्राजाय जो कहते हैं ) हम कद्दते 
हैं कि कभी भी ब्रह्म दा प्रकार का नहीं हा सकता | कारण एक हो 
वस्तु खाकार है ओर वद्दी निराकार भी हैं यद परस्पर विरुद्ध द्वोने 
से मरनने योग्य नहीं | कदाच्यित्‌ू काइ कहे कि पृथिद्री आदि उपा- 
थिया से ब्रह्म साकार है एसा सो कह सकते हैँ ? ( स्वा० शंकरा- 
चाये जी कहते है ) चद भा सिद्ध नहीं हा सहूता। उपाधि का 
योग होने पर भी बम्तु का जा स्वभात्र हा बद् अन्य के स्वभाव 
जैला हो जाय यह सम्भव नहों | एक्र काच म्वच्छ है, यह लाक्षा 
( महावर ) के योग से मैला प्रतोत द्वाता है | परन्तु यह देखने वाले 
का श्रम हाने से काच वास्तव में मलीन है ऐेला नहीं कह सकते। 
इसलिए ब्रह्म वास्तव में निरकार हाने पर भी जहाँ ज्लाकार का सा 
स्वरूप वन आब, वहां समस्त उपाधियों से रहित निराकार ब्रह्म 
दो समभना चाहिये उससे विपरीत नहीं | सथवंत ब्रह्म का क्थन 
करने बाल वाकयों में शब्द रहित, स्पशेरहित, रुपर हित और निर्थि- 
कार #हा द्वो वा उपदेश किया गया हैं | इसो बिषय को पुष्ट करते 


ह मांत्त [ १&७ ] 
हुए सूत्रों में महर्यि व्यालजी कहते हैं: -- 
अखूपयवदेव हि तत्पर. नवात्‌ ॥ अ० ३,२।१४७ ;[ 


झपादया कारगर दितमंव ब्रह्माचधार यितव्य न रुपादिमत । इ.स्मा 
चत्यधानत्वात्‌। 'श्रस्थूलमनणु० ” इत्येबमादीनि वाक्यानि निष्प्रपंच 
बरह्म/त्मतत्यप्रधानानि नाथॉन्‍्तर प्रधानानात्येतत्यतिष्ठापितम्‌। तस्मा- 
देव जातीयफेषु वाफोेषु यथा ते निराकारमेत्र ब्रह्मावधारयितव्यम्‌। 
आांकर भाधष्यम । 
भाव्रार्थ-रूपाद आकाररहित ही अह्य हो सकता दे रूप 
यालब नदीं यद निश्चय है | क्योंफि वेदान्ता में जद्ां स्थूलतारदित 
आदि ब्रह्म के विशेषण आते हैं, उन थाक्यों में संसार के धरम से 
पृथकू ब्रह्मात्मतस्व का दी ग्रहण मुख्य है । इसलिए ' ईश्वर स्थूत 
नद्दीं, अणख्ु नहों' इत्यादि वेदान्तवाक्यों में निराकार ब्रह्म का ही ग्रदण 
ऋरना चाहिये। 
दःई महाशय शांता करते है कि यदि ब्रह्म निराकार ही दे तो 
मनुष्य की बुद्धि उलकी प्रश्न नहों कर सकती | यह शुका नई नदों 
है भ्गवद्गीता का शांकरसाष्य देखने से मालूर दोता है कि आदय 
स्तव्रा० शंकराचाय के सामने भी यह शंक्रा उपस्थित थो | गीसा के 
इलाक पर वे लिखते हें किः-- 
सिद्धि प्राप्ता यया ब्रह्म तथाप्नोति निवाब मे 
समासेनेत्र कोन्टेय निष्ठा ज्ञानस्य या परा !| 
भगण० अ्र० ९८ | श्लो० ५० | 
केचित्त परिडतस्प्रन्या निराकारत्वाद त्मवस्तु नोपेति ब॒द्धि. 
बसा दुःसाध्यमसम्यसञ्ञाननिष्टत्याहु: | सत्यमेत्रम, गुरू संप्रदाय- 
रहितानाम्‌ . श्रश्न सवेदान्तानाम्‌, अत्यन्तवहिविषयासक्तबुद्धीनाम, 
सस्‍्यकक्‍प्रमाणप्यकृतश्रमाणाम्‌ | शां० | भ० ॥ 


(१६४८ ] दयाननन्‍द्‌ जन्म शताब्दी स्मारक भप्रन्थ 


भगवद्वीता के उपयुक्त श्लोक का स्वा० शंकरायाये जी ने 
यहुत ही विस्तृत भाष्य किया दे | उस्पूमें पू्पक्त की शंका करके 
उसका उन्होंने बहुत ही मनाहर समाधान दिया हैं | वे लिखत हैं: 
कि कई परिडतम्मन्य ( घास्तव में जा पणिडत न दोकर अपने आप 
: को परिडत मानने व।ले ) लोग कद्दत हैं कि परमात्मा निराकार 
हाने से मनुष्य को बुद्धि उसको प्र।प्त नहीं कर खकती | इस लिए 
परमात्मा का ज्ञान होना दुःसाष्य हे। इसके उत्तर मे रुवा०्शंकरा- 
चाय जी ऋद्दत हैं, जो लोग गुरु. संप्रदाय से रहित हैं अर्थात्‌ ' तह्ि- 
झानाथ स गुरुमबासिगच्छेय, समित्पाणिः ओतज्ियं अह्ानिष्ठम्‌ | ” 
इस उपनिषद्‌ के अनुलार वेद्श तथा ब्रह्म में जिसकी पूर्ण निष्ठा दो 
पस गुर परम्परासे जो रहित है किन्तु नामभाजत्र के वेदान्त फे 
कान से शन्य गुरु से जिन्होंने अपने कान फु कवाये हो, जिन्‍हों ने 
कभी वेदान्त न सुना हा, जो बाह्य शब्दाद साॉलइगरिक विषयों मे 
अत्यन्त आसक्त हो ओर किसी वस्तु के स्वरूप का टीक निणुय कराने 
याले प्रत्यक्षादि नदायोक्त प्रमाणो में जिन्हो ने कुछ भी परिभ्रम न 
किया दो प्ऐेल मनुष्य यह कहदे कि श्रात्मवस्तु को निराकार होने से 
मनुष्य की बुद्धि प्राप्त नददों फर सखकतो.- ? अर्थात्‌ अश्च।नियों के लिए 
ऐसा कह देना कोई ऋाश्यय नहीं । 

निराकार आत्मा बुद्धि के लिए अप्राष्य है, ऐपेला कद्दने वाले 
स्वा० शंकरांचाय' जी ने चार प्रकार के मनुष्य छद्राप हैं। उनमें से 
तीसरे प्रकार के 'अत्यन्तवध्थिषयासक्तबुद्धि ' मनुष्यों क लिए 
कुछु विचार करना चाहिये । बम्बई में छःछुः मण्ज्िल के मकान बहुत 
हूँ । काई मनुष्य छुठो मशझ्िल पर चढ़कर पानी का नत्त फेर कर पानी 
लेना चादे; परंतु नीचे के पांचा मिल के। पांचों पानों के नल खाल 
दिये गय दा ता छुटी मजुल पर कभी पाना चढ़ नदों रूकता | पांचों 
तो क्या परंतु एक्त भी नल खुला द्वो ता भी छुठी मजिल पर पानी 
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वढ़ नहीं सकता, तथ पांचों नल खुले हो तो कद्दना ही क्या है ? 
स्वा०्शंकराचाय जो दे; कथन पर वक्त दृष्टान्त अक्तरशः घटजाता दे। 
जिनकी बुद्धि शब्द स्पर्शदि सांसारिक विषयों में ही दिन गात लगो 
हुई होती है, उन विषयों से क्षण भर भी अ्रपनी बुद्धिको खेंचकर 
. और पकान्त में बेठकर परमात्मातत्वका विचार करने का अवकाश 
"'ु ही नहीं मिलता वे कह सफते है कि बु द्ध निराकार ईश्वर को प्राप्त 
| नहीं ऋर सकतो | यदि एक विषय में भी बुद्धि रुपी प्रवाह वेग से 
ह बद् ग्हा हो तो भी बुद्धि आत्यतत्त का विचार नहीं कर सकती, 
"। तथ पांचों विषयों में वेग के साथ बहने वाला चुद्धि का प्रवाह पर- 
५ मात्मतत्त का विचार करने में केसे।लमथ हो सकता है? स्वा० 
4 शंकरायाय भी वेदान्त दर्शन के ' जन्मायस्य यतः: १० ।१२॥ 
। सूत्र के भाष्य में लिखते हैं किः-- 

£ रवभावतों विषयविषयाणीर्द्रियाशि न ब्रह्म विपया गि | शां०भा० 
मनुष्य की इन्द्रियां स्वभाव से द्वी शब्दरादि विषयों को ग्रहण 
* करने वाली है अर्थात्‌ विषयों को ग्रदण करना ही उनका विषय है 
ब्रह्मतत्त को प्रहण क' ने का उनका विषय ही नहीं है यदि यह बात 
स्वतन्त्र सद्धान्तानुसार है तो विषयासक्त एन्द्रियां निर्विषय ,निरा- 
कार ईश्वर को जानने में समर्थ कभी नहीं दा सकतीं। उसको 
'ल(नने का साधन कठो प निषद्‌ में लिखा है कि:-- 





गंचि खानि व्यतुण॒स्सखयम्भूस्तस्मात्प राहः पश्यति नान्तरात्मन्‌ । 
है शिचद्धी रः पत्यगार्मानमत्तदारत्तचक्तु गम तत्वमिच्छन्‌ ।| 

५ ॥ कठ० झ० दे | १ 
परमेश्वर ने इंद्रियां व्रिषयों को प्रहण करने के लिए ही बनाई 
|; । इसीलिए वे विषयों पर ही गिरती हें. भन्तरात्मा को नहीं देख 
हकतों । लखो में काई एक ध्यानशीलञ|पुरुष मोक्ष की इच्छा करता 
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छुआ परमात्मा को अपने अन्दर हो देखता है।किल साधन से 
देखता हे ? इसका उत्तर देते हैं :-. 


दृश्यते त्वग्या बुद्धया मुच्पया सूच्मदर्शिमि: ॥ कठ० अ० ११२ 


परमात्मा को तो सूद्मदर्शी विद्वान अपनी सूदम बुद्धि से 
ही देखते हैं, आंखों से नहों | जो लोग परमात्मा को उभयविध मानते 
हैं थे शाम्त्रों को देखे बिना ही मानते हैं | ' सत्य क्ानमनन्तं ब्रह्म * 
इस तेत्तिरीयापनिपद्‌ के धाका पर भाष्य करते हुए स्वा० शंकर।- 
चाय जी ने लिखा हे कि यहां ब्रह्म का सत्य विशेषण इसलिए दिया 
है कि  यदुपेण यन्निश्चितं तदूपं ' न व्यभिचरति तत्लत्यम्‌। यत्र्‌- 
पेश निश्चितं यद्र॒ु्पं व्यभिचरदनतमित्युच्यते ” अर्थात्‌ ब्रह्म निरा- 
कार अज, सघ व्यापकादि विशेषण विशिष्ट जब माना गया है. तख 
उससे विपगीत साकारादि माना जावे तो वह सत्य चिशेषण वाला 
नहीं हो सकता किन्तु अनत हो जायगा | इश्वर को दोनों प्रकार 
का मान कर आज स्वामी शंकराचार्य जी के अनुयायी ही उनका 
झनादर कर रहे है | ब्रह्म के स्थरूप का ही जिनका अभी निश्चय 
नटीं, तब उसकी प्राप्त की आशा करनाव्यर्थ है । किसी ध्रात्रिय 
ब्रह्मनिष्ठ गुर के समीप दो शिष्य इंश्वर का उपदेश लेने के त्िप्‌ 
गये । गुरू ने उनको उपदेश करने के पूथ दोनों के हाथो में लकडी के 
दो पिंजरे दिये जिनमें लकी के दो तोते बेठ।ए हुए थे । उक्त पिंजरे 
देकर दोन' शिष्यों को कहा कि तुम दोनों दोनों दिशाओं में आकर 
इन पिजरों को जलाकर शीघ्र मेरे समीप लोट झाझो | परन्तु यह 
खात ध्यान में रकज़ो कि जहां कोई भो पिजरा जलाते समय न देख 
सके ऐसे स्थान पर ही जलाना । दोनों ही शिष्य गुरू के उक्त 
कथनानुलार पृथक्‌ २ पवता को गुद्दा में पहुंचे । उन गुहाओं में 
इतना अंधेरा था कि इनका भो शोर इतको नद्ीं दोलख पडता था 
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दोनों ने यही सोचा कि यही स्थान गुरु के कथनानुसार है क्योंकि 
यहां मनुष्य, पशु पत्ता आदि काई भी इस जलाने की क्रियाको नहीं 
देख सकता है । इस लिए यही स्थान टीक है, ऐसा निश्चयकर दोनों 
शिष्य पिजरे जलाने के लिए प्रवृत्त हुए ओर उनमें से एक ने 
पिजरा जला भो दिया । दुसरे ने खाचा कि थई६य पि यहां मनुष्य,पश्ु 
पत्ती श्रादि काई नदों देख सकता, यद टो% है, परन्तु सर्वान्तयानी 
सवब्यापक परमात्मा ता सवंत्र दे। वह न देख सके ऐसा कोई भी 
स्थान न द्वानेले गुरु के कथनानुखार इस पिंजरे का में जला नहीं 
सकता | ऐला कहकर पिजरे को हाथ में लकर वद्द गुरु के समीप 
लोट आया | पिजरा जला कर आया हुआ शिष्य आनन्दित धोकर 
झपने मनमें कहने लगा कि गुरुजी मुझे दी प्रथम डपदेश दंगे, परंतु 
हवा इस ले विपरीत | गुरुत पिजरा। पोछे लाने चालेका बड़े ही आदर 
से कहा कि बेटा ! तुम पिजरा पीछे क्यों लोटा लाए? उसने पिजरा 
छोटा लाने का उत्तर कह मुनाया। शुरू जी ने कहां कि हे शिष्य ! 
लुमद्दी प्रथम इंश्वर प्राप्ति का डपदेश झहण करने के अधिकारी हो। 
इस पिजरा जलाने वालेकों अभी यहो ज्ञान नहीं है कि ईश्वर कैसा: 
ओर कहाँ है| उक्त दोनों बातों का ज्ञान होने पर हो यद्द ईश्वगप्रासति 
का अधिकारी हो सकता हे अन्यथा नहीं । उक्त दष्टान्त से यह 
लिद्ध हुआ कि वेदान्तप्रतिपाय ईश्वर्के स्वरूप झ्नसे अनभिज्ञ लोग 
जो ईश्वर प्राप्ति के लिए यत्रतत्र दोड रहे हैं थे ऋह्यनिष्ठ गुरुशी दृष्टि 
में इंश्वर प्राप्ति कः उपदेश झ्रदण ररने के द्वी याग्य नहीं तब उनके 
इश्वर प्राप्ति कहां ? 

यहातमक दमनेशंक्ासमाधानपुरस्सर वेदान्त पध्रतिपाद्य इश्वश 
का स्वरुप संत्तेपसे कथन कर दिया | अब जिल वस्तुको प्राप्ति मनुष्य 
करना चांद्ता है, वद्द वस्तु कहां भाप्त दो सकती है, इस दूसरी बात 
का विचार करना है | यज्ु धंद्‌ के चाल्लोसवे अध्याय मे क्षित्ता हे कि; 
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तदन्तरस्य सबेस्य तदु स्वेस्यास्य वाह्मत: | यजु०अ० ४० में० ५ ॥ 
स वाह्माभ्यन्तरो ह्न:० ॥ उपनिषद ॥। 
इैशा वास्यमिद ठ सवेमू० ॥ यजु० अ० ४० । १। 


परमात्मा इस संपूर्ण संस्ारके अंदर ओर बाहर विद्यमान है, 

वह अजनन्‍्प। ईश्वर खब के अंदर बादर व्याप्त दो रहा है 'वस निवासे' 
ओर “ बस आच्छादने ' इन दोनों धातुओं से ' वास्य ” शब्द बना 
दे । परमेश्चर इस जगत्‌ में निवास करता द्वे और बाहर भी उससे 
यह सब जगत्‌ आच्छादित है । अर्थात्‌ जगत्‌ के अंदर ओर बाहर 
व्याप्त है । यहां यह शंका होती दे कि यदि ईश्वर सचत्र व्याप्त है तो 
हमार जीवात्मा में भी है फिर उसकी प्राप्ति कैसी? भर्थात्‌ नित्य प्राप्त 
घस्तु की प्राप्ति दही क्या ? इस शंक्रा का समाधान यद्द है कि अन्तर 
तोन प्रकार का द्वोता है । पद्दिला देशकृत अन्तर, दूखरा कालकुत 
झनन्‍तर झोर तीसरा अज्ञानक्षत अन्तर । बमस्वबई ओर दिल्लो हा देश- 
कृत अन्तर है| दजार माईल रेल पर सवार होकर बस्तई निवराखी 
मनुष्य चले सब उसको दिल्ली को प्राप्ति हांसकती हे झन्यथा नदीं । 
यद्द देशकृत अन्तर हुआं । दूखरा अम्तर खमयकृत है | एक किसान 
भूमिमे बीज बाता है | उसके पोदे ( अंकुर ) की प्राप्ति द्वोनेमें कुछ 
समय की आवश्यकता द्वे । इतन| समय जानेपर पोदा प्रकट दो जायगा 
झौर याने वाल किसान को उसकी प्राप्ति दो ज्ञायगी, यद कलकूत 
अस्तर हुआ | अ्रय तीसरा अन्लानकृत अन्तर है |एक मनुष्य 
स्री इपयो का नोट जेब में डालकर स्टेशन पर गया । मास्टर से 
उसने टिकिद माँगा । मास्टर ने कट्दा कि बीख रुपये भिकालों | इतना 
खुनते द्वी उक्त मनुष्य कददने लगा कि झरे में तो सो का नोट मकान 
भूल झाया। ऐसा कहकर घरकी ओर दौड़ा। यहां नोट मनुष्यको जेब 
में ही दोने से डस की उसे प्राप्ति थी परन्तु नोट मेरी जेब में हैं ऐसा 
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डसको शान न दोनेसे वह मनृष्य ब्यथे मकानतक दौड़ता गया | यद 
तीसरा अजशानकृत अन्तर इआ | झब हमको यद देखना हैकि उक्त तीम 
प्रकार के झन्तरों में ईश्वर का ओर मनुष्य का कौन सा ऋब्तर है। 
इंध्वर देशकालादि से अनवच्छिषप्त होनसे डखका और मनुष्यका देश 
झोर कालका अन्तर नहीं हं।सकता | उपयु क्त वेदो पनिषदों के प्र माणों 
से जब ईश्वर सब जगत्‌ में परिपूर्ण होरद्दा है तब उलका और मनुष्य 
का स्थानक्षत अन्तर न रहा | परन्तु आजकल उस ईश्वर की प्राप्ति 
के लिए जो लॉग जगन्नाथ द्वारका,हरिद्वार,रामेश्थर,काशोी आदि को 
दौड़ रहें हैं वेऊपर कहे हुए नोट के अज्ञान से मकान पर दोड़ने दाले 
मनुष्य के समान प्रान्‍त हे यह निस्लन्देह हे , ' यरतु त्रिषु कालेषु न 
बाघते तत्लत्‌ ” जो घतेमान, भूत झोर भविष्बत््‌ इन तीनों काला मे 
विद्यमान है इस लिए परमात्मा का नाम सत है । ईश्वर सब स्थानों 
में भोर सब कालों में विद्यमान होने से डस का ओर दमारा स्थानक्त 
झोर कालकृत अन्तर नहीं हो खकता, यदद निर्विवाद सिद्ध हुआ। हां 
तोलरा ईश्वर और मनुष्यों का अज्ञानकृत झान्तर अवश्य है । 
इसोलिए अज्ञानवश मनुष्य अपना अमूल्य समय ओर घन व्यर्थ व्यय 
करके इधर उधर दोड़ रदे हं । जिल्ल दिन जिज्ञासु मनुष्य को गुरु तथा 
शास्त्र से सवंत्र ओर सवबंदा विद्यमान रदने वाले परमेश्वर का ज्ञान 
दो जाता है तब उसी खमय मनुष्य इतस्ततः दोड़ना छोड कर 
निर्श्नान्त दं। जाता है । 

इस निश्वन्ध के आग्म्स में अभीष्ट वहतु की प्राप्ति में हमने 
झपेत्तित चार बाते लिखी हैँ । उनमें से ईएघर वस्तु को प्राप्ति के 
लिए दो वात हमने लिख दीं | इंश्वर प्रप्छु मनुष्य के लिए (श्थर 
का स्वरूप केसा है, यद॒ लिखभर वद घस्तु कहां मिल सकती है 
यह दा बात' हमन रूंच्ेप से यहां तक लिखों, अब सीखरो बात यह 
कि जैस बेरो का स्वरूप ओर वे कहां मिलते है इतना 7 ।लूप हं।ने 
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पर उनको खरीदने के लिए अर्थात्‌ प्राप्त करने के लिए धन रुप 
खाधघन की आवश्यकता होती है वेसे दी इश्वर निराकार सश्यिदा- 
ननन्‍द्‌ स्वरूप है और सबो के अन्द्र ओर बाहर आकाशवत्‌ व्यापक 
है, अब प्रसंगाडुलार उसको भ्रासि के साधनों पर विचार करना दे। 
सत्येन लम्यस्तपसा दोष आत्मा; सम्यग ज्ञानेन ब्रह्मचर्येश नित्यम्‌ । 
यद मुण्डकोपनिषद्‌ का श्लोका्थे है । इसमें इृध्वर को प्र/प्त 
करने का पहला साथन उपनिषत्कार ने सत्य लिखा है। ' सत्य ' 
यह विशेषण धाणी का और किसी वम्तु का भी हो सकता हे । 
४ सत्य बद ” इस वाक्य में ' सत्य ' मादग्र, वाणी का विशेषण दे । 
* सत्य ल्लानमननन्‍्त त्रह्म ”' इस वाक्य में ' सत्थ परमात्मवस्तु का 
विशेषण है। डप्युक्त श्लोका्थे में सन्‍य, तप, सम्यक्‌ ज्ञान और 
ब्रहमचये यह चार खाधन ईएवर प्राप्ति के लिए लिखे हैं |उ्छोका्थ 
के श्रन्त में जो * नित्य ' पद्‌ लिजा है उससे उपनिषत्कार को स- 
त्यादि की कदाचित्कता अभाष्ट नहीं, अर्थात्‌ ईश्वर प्राप्ति की वा 
मोत्त प्राप्ति की इच्छा करने वाला मनुप्य कभी सत्य बोले अथवा 
कभी सत्य खुने और कभी अलत्य भी बोलें वा सुने यह नहीं हो 
सकता । किन्तु नित्य सत्य, नित्य तप, नित्य सम्यग्‌ ज्ञान और नित्य 
ब्रह्मचर्य इन चत्यक चारों खाघधनों से ही परमात्मकस्तु प्राप्त हो 
सकतो है अन्यथा नदीं। नित्य सत्य यह प्रथम साधन है । 'यथार्था- 
भिधानं सत्यम्‌ ' जो पस्तु अथवा जा बात जैसी हा, उसको उसी 
प्रकार कहना यह सत्य कहाता है | स्वा० शंकराचार्य जी ने गीता- 
भाष्य में सत्य की व्याख्या बहुत ही टीक को दै। वे लिखते हं:-- 


यथाहप्टस्य यथाश्रुतस्य चात्मानुभवस्य परबुद्धिसंक्रास्तये तथे- 
च् छ ह 
वोचायपराणा वाक सत्यम्‌ ॥ शांकर भाप्यम्‌ ॥ 


अथात्‌ जैला देखा है ओर जैसा सुना है, उसका देखे था 
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झुने के अनुसार ही अपने झात्मा में अनुभव करके उसको दूसरे के 
अन्तःकरणा मे प्रविष्ट करने के लिए जा वाणी प्रयुक्त को जातो है, 
उस वाशो का नाम सत्य है | हमारा संमति में यद म्वा० शंकरा- 
चाय जी की सत्य की व्याख्या बहुत द्वी यथ.५ है। इसखे 
बढ़कर सत्य की व्याख्या नहीं हो सकतो | इस व्याद्या के अनुसार 
फेवल विद्वान लोग द्वी बोलने लग जा4ं ता आजकल धर्म के नाम 
पर संसार में जो श्रमजाल फेला हुआ है बह सब निरस्त द्वोज़ावे। 
अच्छे २ विद्वान भी सांप्रत विना खाचे घम विषय में कुछ का कुछ 
थक रहे हें और उस बकने का सत्य ही कद्द कर पुकार रहे हैं। 
अदा साचारी की यह दशा हा वहां निरक्षरो को दशा का तो फक्वा दी 
कहना है ? सामान्य जन समूह को दशा का वशुन एक कवि ने 
डीक किया दे कि:- 


एकस्प कप संवीदय करोत्यस्यो5पि गहितम । 

गतानुगतिका लोको न छोकः पारमाथिकः ॥ 
पक का किया हुआ काम देखकर दूसरा भो वेसा ही करता 
खला जाता है चाहे वह काम चुरा क्यों न हो । इससे पता चलता 
हैं कि सामान्य जन आगे वाले के पोछे चलने वाले हैं, साज विचार 
कर काम करने वाके नहीं । उसमे भी : माकत्षप्राप्ति ' जैसे अत्यस्त 
सूद्म विषय में जिसका विचार करने का भी अधिकार नहीं, बड़ 
भो ईश्वर वा मात्त की प्राप्ति का प्रयत्च करता हुआ देखा जाता दे । 
अम्तु, प्रररण यह है कि सत्य से ईश्वर प्राप्त करने योग्य है परन्त 
जब सत्य ही संसार के सुनने मेन झावे तब संसार को ईश्यर 
प्राप्ति का ज्ञान केसे मिले ? काई कहता है मोद्दा एकादशी का 
बत करने से, काई ऋदता हे जगष्माथ का उच्छिएठ भात खाने से, 
कोई कहते दे काशी में मरन सर द्दी घुक्ति मिलतो दे ऐसे अनेक झशा- 
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खोय बाते संसार में मोद्ष प्राप्ति के विषय में चल रही हैं। और 
वे इतनी धूम घड़ाके से चल रदी हैं कि उनके सामने हमारी बात 
फ्ास्मीय होने पर भी. संसार के कानों तक पहुंचनो कठिन है| 
« भेरोनिनादो5पद्दतेव ' जेले भेरी झर्थात्‌ धोंला नफ़ीरी आदि बड़ी 
आवाज पघाले वाद्य क्े पास कणुमधुर बोणाभी बज रही हो तो भी 
भ्रथम सुनने में भेरी की ही आदाज्ञ अःसकती है, बीणा की झावाज 
कोई नहीं सुन सकता | इसी प्रहार अ'ज शास्त्रीय विषयों की दशा 
हो रही है | यहां फकदाखित्‌ कोई कटे कि यदि शा।ख्रीय बाते आज 
कोई नहीं सुनता तब सुनाई क्यों जावे ? इसका खम्ाधमान यह है 
कि यद्यपि अज्ञोकी खंल्‍या सदादहदी सरूपर में अधिऋ होती है यह 
खस्य है तथापि सुक्ष परोह्कक भी कम खंझ्या मे क्यों न हो परन्तु 
होते अवश्य हैं । जिस दिन शास्त्रीय लेख उनके इष्टि गोचर होगा, 
उखस्र दिन हमको पूर्ण आशा हेकि 'सत्यमेत्र जयते' इस डउपनिषद्धाक््य 
के अनुसार जा खत्म होगा छली वी ही जय दोगी। आ्राज मोक्त 
प्राप्ति के विषय में प्रज्ञा को खत्य सुनाया नहीं जा रहा हे । चारों 
झोर से मनुष्य प्रजा के कान पर झसत्य की दी आवाज आरदी है। 
इसका परिणाम यद्द हुआ है कि प्रजा का मन सत्य से बिचलिंत 
होकर असत्य को झोर जा रहा है।इस में अधिक दोष उन्हों 
विद्वानों का हैजों खसार को मात प्राप्ति का उपदेश दे रहे हैं । 
मद्दाभारत युद्ध मे जिस प्रहार शक्य ने निशाना चुकाने के लिए 
करण को वारम्बार कूठा उपदेश देकर उखके मनको निशाने से विच- 
लित करन का प्रबत्ध किया है, उसी प्रकार संप्रत अज्ञानवश अथदा 
खलोभयश विद्वान हाने पर भी मनुष्य प्रजा का मन सत्य से तियलित 
कर रहे हें। इसो लिप ई एयर की प्राप्ति मे प्रथम साधन सत्य लिखा है। 

यहाँ पक शंका यह हो सकती है कि क्या हवा ० शंकरालाय की 
सत्य की व्य,छवया के अनुसार आपने इंश्वर के स्वरूप का अपने 
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आत्मा में अनुभव ऋर लिया है? यदि नहीं क्रिया तो आपका कथन 
भो सत्य न हुआ । यदि सत्य नद्दीं ठो आपका कथन भी मानने योग्य 
नहीं | इसका सम्रांधान बह दे कि वक्ता ऊिख विषय में कुल कहे 
उस विषय का उस विषय को विद्या से वक्ता ने यदि बुद्धि पूर्वक 
निश्चय कर लिया द्वो तो, वद्द निमश्चय भी डसका अनुभव ही कदाता 
है। इसका उदाहरण यह हे कि एक परदेश गमन करने याला 
मनुष्य भूगोल का नकशा कानने वाले के पास जाकर पूछे कि 
मदहाशय जी ! मुझे इंग्लेगड, फान्स, अमनी, अमेरिका आदि जाना हे 
तो में किस मार्ग से जाऊं? भूमएडल का नकशा जानने याला ठक्तर 
देगा कि आप बम्बई से फुलाने स्टीमर में खेठकर इतने दिलों में 
फुलाने बन्दर को पहुंचो। फिर यहाँ से फुलाने बन्दर को जाओो, 
इस प्रकार तुम इंगलेएड को पहुंच जाओगे । दहाँ से फास्स, फान्स 
से ज़मंनी ओर जमनी से अमेरिका पहुंचोगे। इस प्रकार नकशे को 
हाथ म॑ लेकर जल तथा स्थल के मार्ग को अच्छे प्रकार लमभका देगा 
जिस से प्रवास करने वाले को सुभीता द्वोकर वह अपने अभीष्ट 
स्थानों को प्राप्त करता चला जावे । उदाहरण फे अनुसार हम भी 
यही कहँगे कि €ृूम ने भी मोक्ष शास्त्र वेदान्त को पढ़ कर यदद 
निश्चय आत्मा में कर लिया दे कि मोत्कका अभिलाबी इस प्रकार 
करे तो बह मोद्त को अवश्य द्वी प्राप्त करतेगा । 


छोकिकपरीज्ञाकाशां यरिमन्नर्थ बुद्धिसाम्य स दृष्टान्तः ॥ 
न्यायदशन ॥ 
जिसके कहने से सामान्य मनुष्य ओर शिक्षित मनुष्य दोनों 
के समझ मे कोर भी विषय ठीक आजाचे, उल कथन को दृष्टान्त 
कद्दते हैं | ऊपर कहे हृए दरृष्टान्त मे यद्यपि भूगोल शास्त्र के श्ञाताने 
प्रत्यक्ष इंगलेंड फ्रान्सादि देखे नद्दों हें तथापि भूगोल शास्त्र के अजु- 
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भष से वह दूखरे को भिन्न भिन्न देशों का मार्ग दिखा सकता है। 
इसी प्रहार हमने भी यथामति ब्रह्मविद्या वेदान्त का देखकर 
और अपने आत्मा में निश्चय करके मोक्ष प्राप्ति का मार्ग इस निबन्ध 
में दिखाथा हे | यदि कोई मोत्त शास्त्र को जानने वाला ही दमारी 
भूल निकालेगा तो हम निःसन्देद अपनो भूलको सुधार लेगे अश्य था 
भूल निकालने घाले को ही हम भूल समझे गे | सांप्रत माज्षप्राप्त 
का मार्ग दिखाने वाले सत्यापरेशकू न दोने के कारण हध्याज़ संलार 
मोक्ष के लोभ से दर किसी के कथन पर विश्वास रखकर अपने 
अमूल्य मनुष्य जीवन को व्यर्थ जो रदा है । 


प्रणवों धनु: शरा ह्यात्मा ब्रह्म तलच््यमुच्यते । 
अप्रमत्तन वेद्धव्य शरवत्तन्मयों भवेत्‌ || उपनिषद ॥ 
उपनिषत्कार कहते हैं मुमुक्षु आकार का घनुष बनाकर उस 
पर जोवात्मरूप बाण संचान करे । फिर सावधान चित्त होकर 
याण फेंकने वाला जिस प्रकार तन्‍्मय हो ऋर निशाने के। बॉचता दै 
छसी प्रकार ब्रह्मूपी निशाने का अपने जोवात्मरझूपी बाण से बॉँधद 
अर्थात्‌ जीवात्मा को ब्रह्म का सात्षात्‌ करादे | जब ऐसा दो जाय 
तब ही वह ब्रह्म प्राप्तिकप माद्ध कहाता है | परंतु आजकल समन्नेत्र 
इससे विपरीत हो रहा है | राधघाकृष्ण, सोताराम आदि के धनुष 
बथन रहे हैं | उपनिपत्कार ब्रह्म के निशाना कद्द रहे हैं तो सांप्रत 
काछपपाषाथादि की मूर्तियां निशाने बन रद हैं | दपनिषत्कार साव- 
धान चिस से उन्मत्त जनता के चित के। चंचल कर रहे हैं। जहां 
एक भो साधन वेदान्त शास्त्र के अनुलार न हा, वहां इश्वर प्राप्ति 
रूप मो की आशा बस्ध्यापुत्र अथवा खपुष्प के समान असंभवनीय 
है। यह ऐसा! क्यों होता है ? इसका उत्तर पक दी है ? कि सत्य 
के न सुनने से ओर असत्य के सुनने से । इसी लिए उपनिष द्‌ 


मोक्ष (१०६ ] 


कदती है 'सत्येन लग्यः' परमात्मा सत्य से मितने बेव्य है। परलु 

जवब सत्य ही सुनने में न अ!ये तब उस्लकी प्राप्ति की आशा ब्यश् है। 
दूसरा साधन कहा है तप | तप से सुण्य अभिप्राव वेदान्त 

में शरीर का व्यथ पीडा देने का कीं सी महीं लिखा | _ कल 


पनसश्चेन्द्रियाणां च हकाग्य परम तपः । 


अर्थात्‌ मन और इन्द्रियां की एकाग्रता का यार तप है । 
इस्सस्े विपरीत खांप्रत तप एकादशी शिवरात्रि ऋझादि के उपवास, 
कातिक स्नान और माध स्नान, पश्चाम्ि खाधथन झादि अ्शास््रीय ही 
मान लिये गये हैं | तीक्षरा साधन “ सम्पग ज्ञान ” ठोक ठोक ईश्वर 
स्थरूप का तथा संस्त/र के स्वरूप का ज्ञान दोना है। परन्त, भाज 
कल ईश्वर के विषय में ज्ञान का इतना झभाष है कि कहीं उसकी 
लर्या भी सुनने में नहीं आती। जहां देखो यहां मंदिर आदि में 
भागवत, रामायण, महाभारत, ब्रह्मवेषर्तादे पुराणों की कथा हुआ 
फरती है | मनु -य को सुने अनुसार हो ज्ञान द्ोता है यह नियम हे । 
उक्त भागवतादि प्रान्थों का सुनकर आज जनता! की प्रवृत्ति मोत्त से 
विमुख हो रही है । उपनिषदा की जो परा विद्या हे ओर जिससे 
झदार अर्थात्‌ अधिनाशी परमात्मा को भ्राप्ति होती है, डसको कहीं 
धार्ता भी सुनने में नहीं आतो | संस्कृत का एक कवि कट्दता दे किः- 


श्रतिनष्ठा श्रष्टा स्मृतिर पि पुराणं विगलिते, 

गता लोप॑ सर्वे प्रचु रतरवेदान्तनिवहा: | 

इृदानीं छोझानां कविरवचनान्पोक्षपद॒वी; 

न जाने को हेतु! शिव |! शित्र ! कलेरेष पहिमा ॥ 


उपयुक्त श्लोक में कषि ने वतमान समय का श्छा खित्र 
खाँया है । बह कदता दे कि अतियां आअकल्ष बष्ट द्वोगई, 


[ २१० ] द्यानन्द जन्म शतताण्दी स्मारक ग्रन्थ 


स्थृतियां भ्रष्ट होगई, पुराण गलित दोगये और बड़े २येद्ाम्त के प्रथ 
शाज लुप्त दो गये । इस समय तो केवल कबोर फे वचन से हो लोगों 
ने मोक्ष प्राप्ति मान को है। इसका क्या कारण है , कवि कद्दता हे, 
थह मेरी समभ में नहीं आता | फिर आगे कवि यही कहद्द देता है कि 
दे परमात्मा ! यद सब कलिकी हो मद्िमा हे ओर कुछ नहीं । ईश्वर 
प्राप्ति में चौथा साधन कहा है ब्रह्मखयें। विषयासक्ति से नियुक्त 
धोमा ही ब्रह्मचयं कदाता है । जिखका मन अत्यन्त विषयासक्त दो 
डख को इंश्वर का विचार करने के लिए अवकाश ही नहद्दों मिलता । 


युगप्ज्ञानानुत्पक्तिमेनसो लिगम्‌ ॥ न्यायदशेने ॥ 


गोतम मुनि न्‍्यायदशेन में कहते हें कि एक साथ अनेक 
विषयो का ह्वान न होना यह मन का लक्षण है| यदि मन विषयाँ 
में आखक्त होगा तो वह ईश्वर संबन्ध में विचार नद्दीं कर सकता । 
मन॒जी कहते हैं 'सूच्मतां चान्ववेज्षेत योगेन परमात्मन:” चित्तवृक्तियाँ 
का विषयों से निरोध करके मनुष्यकों परमात्मा सूदमताका देखनी 
खादिये,पेसा ही योगद्शन में भी लिखा है कि योग श्चिक्ततृ क्षिनिरोघः! 
विषयों से चिक्तवृतक्तियों का निरोध करना योग हैं झोर योग से 
मनुष्य परमात्मा का अनन्य प्रेम करने वाला बन सकता है | इस- 
ल्लिए मोद्धानन्द की इच्छा उली को द्वोंगी जो अ्रह्मचयंवान्‌ अर्थात 
विषयास क्ति से नित्य वेराग्यवान दो । 

बरतेमान समय में बहुसंस्याक लोग ईश्वर प्राप्ति में मूर्ति- 
बूआ को भो बहुत रडथयोमी साधन दिखाते हैं. शोर कद्दते हैं कि 
सब साधारण के लिए ईश्वर प्राप्ति में यह ऐसा सरल तथा सुल- 
पूवेक साधन है कि इससे बढ़कर क्लेशरद्दित दूसरा साधन दो दी 
नहीं सकता | इस साथन की उपयोगिता में विद्वानों की भोर से 
जो युक्तियों दी जाती हैं वे सब इस छोटे से निबन्ध में लिखकर 
दनका उत्तर देन अशक्य होने छे केपल नमूने के तोर पर एक दो 


मांस [१५११] 


थुक्तियों का दी हम उत्तर दे गे। मूर्तिपूजकों में भी इसतम, मध्यम 


और अधम ऐसे तीन भेद हैं। उनमे से अधम तो मूर्ति में मन्जों से 
प्रशप्रतिष्ठा आदि करके उस म॒ति को खाकात्‌ ईश्वर ही समभते 


हैं, परन्तु मध्यम भेद वाले उसको साज्ञात्‌ ईश्वर तो नहों किन्तु 
इेएवर प्राप्ति का प्रधान साधन मानते हैं| इसपर थे दृष्टान्त देते 
हैं कि रावनंमेरट का दल हजार का भीमोट होता है। छलका 
कागज कुछ भी मुल्य नदों रखता तो भी यह कागज दख हमार का 
काम देता है | इसी प्रकार यद्द टेक है कि बःस्तव में मति ईश्वर 
महों तथाय द्स हृज।र के नोट के कागज के समान मूृति भी 
ईश्वर का काम देती है। इसपर दमारा उत्तर यह दे कि ईश्वर के 
कार्मा में से एक भी काम मूति नहीं देती । सष्टि को उत्पन्न करके 
इसका सरक्षण करना झोर उसका संदहार करना यह ईश्वर के 
८ ज्ञन्माद्यस्ययतः ” इस ब्रह्मससूत्र के अनुसार मुख्य तीन काम हैं। 
मति न तो जगत्‌ का उत्पन्न करतो, न पालन करती और न किसी 
का संदार करती है । म॒ति कभी पूजक के हाथ से गिरकर उसका 


नाक, कान टूट जावे तो वर्षा तक वेस्ती ही बनी रहती है। जब मूर्ति 
अपनी नाक था कान भी नया नहीं बना सकती तब जगत्‌ को उत्पन्न 
करना तो दूर रहा | इसलिए वक्त दृष्टान्त इस अंश में नहों घट 
सकता | झब नोट के दष्टान्त का भी विचार करे | नोट सरकार 
को पक हुंडी है। सरकार के उस पर हस्ताक्षर हैं| केवल हस्ताक्षर 
से भी काम नहों चल सकता किन्तु सरकार की प्रजा में वेसी 
पल भी है। वास्तव में पत की कीमत है, कागज को नहों । पत से ही 
किसो की लिखो हुई हुंडो स्वकारी जाती है । अन्यथा पद हुंडो 
लिखकर घन इकट्टा नद्दीं कर सकती । दम वेदानुयायी दे इसांतप 
हमें वेद सर्वोपरि प्रमाण हैं । यदि कोई मृति रूप हुंडी पर वेद के .....- 
हस्ताक्षर द्खादे अर्थात्‌ घेर का प्रमाण देदे सो हम नि्रिकटप इस 


(२११ ] दयामन्द जन्म शताब्दी स्मारक प्रस्थ 


म्‌लि रूप छुंडी को स्वीकार ले । बेद फे प्रमाण के बिना मुति सूप 
हुंडी को हम जड़ो दी रक्‍खेगे | बेद्‌ से भिन्न प्रत्थों के प्रमाण 
म॒तिंपूजर दिखावेगे तो वेदानुयायियों के समीप बेदों के समान 
अन्य अ्रम्धा को पत नहीं हे । 

कोई ६एचर प्राप्ति में मृतिपूुजा साधनभूत होने में दूसरा 
इष्टान्स यद देते हैँ कि किसी के मकान पर मेहमान आए । सकान 
में खास ओर बहू दाना द्वी थीं। सासने बहूसे कद्दा बेटा यहू ! एक 
सतरकी पूरियां घो म' तलडालो । परंतु घी घर में हे वा नहीं १ बहूने 
कद्दा दूध दे, दूध में तल डालती हूं । सासने कहा दूध में पूरियाँ 
नहीं ताली जातीं | बहूने कद्दा जिस घो में पूरियां तली जातो है, बह 
थी इसी दूध में है इस किए क्यों न तल्ली जायंगी! सासने कहा, 
घी इसी दूध में दे थद ठीक है, परन्‍्तु जब तक घी दूध से पृथक्‌ 
म किया जाये तब तक तत्तने के काम में नद्दोंझा सकता। इस 
इष्टाश्त के अनुणार सूर्तिप्लफ यू' कहते हैं कि जिस प्रकार घी सब 
दूध में व्यापक होने पर भी दूध से पृथक्‌ करने पर ही तलने का 
काम देखकता है, इसी प्रकार ईएवर सब संसार में व्यापक होने 
पर भी मूति में पृथक किये बिमा उसकी उपाखना नहों हो सकती। 
यहाँ भी दरृष्टान्त दाष्टॉन्त में नहीं घटता | दृध के सब भागों में 
ब्यापक घो झलग करके पूरियां तली जाती हैं, उसके अनुसार क्या 
संसार में व्यपक इश्वर खंसार से स्रींचकर मूर्ति में काया जाता 
है? यदि ऐल! हो तो खर्व्धापक ईश्वर को एक देशो बनालेनां 
सूतिपूज को के अधीन हुआ ! परंतु यहां सूर्तिपूज कं को यह विचार 
करना चादिये कि कूटरुूथ नित्य परमात्मा सर्वदेशों से एकदेशी 
होआये, इस मे” फाई शास्त्रीय प्रामाण भी है ! परस्पर विरोधी दो 
गुण एकत्र ठहर नद्टीं सकने यद हम ऊपर कह आए हैं। उक्त 
दृष्ट/स्त का भात्र सूरि पूजकू समभे नहीं । उपनिषद में लिखा है:-- 


मोत्त [ २१३ | 
थः प्रकृत्यां तिष्ठन्पकृत्या अन्तरो ये प्रकृतिन वेद यस्य प्रकृति!शरी रथ 


शर्थाद्‌ जो प्रकृति मे' टहराहे परंतु प्रकृति से भिन्न है, प्रकृति 

जिसको नहीं जानती परंतु प्रकति जिसका शरोर है। उपालना के 
समय विकारिणी प्रकृति अथवा तज्लन्य पृथिव्यादि से निधिकार 
परमात्माको यूथक्‌ समककर उस्तकी उपासना करनी चाहिये। इस 
भाव से पृथक्‌ अभिप्राय निकालकर ईश्वर को घो के समान संसार 
से पृथकू करना यह कथन युक्ति तथा प्रमाण से शून्य होने के कारण 
सवंथेव त्याज्य दे । 

यहां तक किसी घस्तु की प्राप्ति में उस वस्त का स्वरूप, 
धद्द बस्तु कद्दां प्राप्त हो सकता है उसका स्थान ओर डस वस्तु का 
प्राप्त करने के साधन यह तीन बात' लिख दीं । अब बस्तु को प्राप्ति 
मे' चोथो बात जो पुरुषार्थ डलको लिखकर हम इस नियन्‍्ध का 
डपसंदार करे गे । किसी काय सिद्धि के लिप पुरुष।र्थ की अपेत्ता है। 
तब मोद्ध प्राप्ति जैले महान कार्य के लिए पुरुषार्थ की झावश्यकता 
होनी ही चाहिये यद्द निर्विवाद है। सांख्य दर्शन मे' कपिलाचार्य 
कहते हैँ कि :-- 
अथ त्रिविपदु:खात्यन्तनिद् त्ति रत्यस्तपुरुषाये:।| सांख्य । 

आध्यात्मिक, आधिदेषिक और आधिभौतिक इन तीन प्रकार 
के दुःखो मे सब दुःखों का समावेश हो जाता है उनकी निवृत्ति हो 
अत्यन्त पुरुषार्थ दे । उक्त पुरुषार्थ का आरम्भ जिख जीवने जन्‍्मा_ 
न्तरों से किया द्वो वद्दी मुमुझ वतमान जन्म मं मोक्ष प्राप्ति का 
अधिकारी बन सकता दे | कठोपनिषद्‌ मे मचिकेता का उदाहरख 
स्पष्ट कर रहा है कि उसको बालक पन॑ से ही आत्मशान को ह्य्ज्ा 
इतनो प्रबल क्यों हो उठी? इसका उत्तर यही देना पड़ेगा कि उसके 
जन्मान्तरों के रूस्कारो का दी यद्द माहात्म्य था। अन्यथा इतनी 
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छोटी अवस्था का बाताक गंभी र॒प्रश्व सागर में क्भो न कूदता ! 
यह संस्कार कहां से ओर केसे झारस्भ होता है, इस बात का 
विद्यार इस छोटे से निवन्ध में करना दुष्कर है। इ्सखिए हम 
मुमुझ्कु के चतेमान जन्म में पूर्व संस्कारों का आरम्भ कहां से होता 
है, इसी यात का यहां विचार करे गे | कवि कहता हैः--- 


भक्तिभेवे मरणजन्मभय हृदिस्थे, स्नेहो न बन्धुषु न मन्‍्मयजा बिकारा:। 
संसगेदोषरहिता विजना बनान्ता;वैराग्यमस्ति किमतः प्रमथनीयबव्‌।। 


भयहरि कट्दता है, परमात्मा में जिसको भक्ति, अन्तःकरण 

में अम्ममरण का भय, बम्चु बा से स्नेहका न होना, विषयासक्ति 
के धिकारों को मन॑ में न आना, रूंसग दोषों से रहित एकान्‍्त 
स्थान में प्रेम ओर वेराग्य यह छः बाते मनुष्य में' आजावे तो 
फिर ईश्वर से मांगने योग्य कोनसो बात शेष रही ? श्र्थात्‌ ओई 
नद्दीं। यद्द छः बाते ही मनुष्य को मोक्ष देने वाली हैँ | भ्री स्वामी 
दयानन्द सरस्वती जी का जीवन चरित्र जिन्होंने पढ़ा है वे आनते 
हैं कि अपनो भगिनों ओर अपने खा की म्र॒त्यु से उनका इतना 
भय हुआ कि ये शृह और अपने परिवार को त्याग कर सृत्यु खे 
बचने का उपाय कथन करने वाले गुरु की खोज में खल दिये! 
सेकड़ें मनुष्यों को मरते हुए हमने देखा, सेकड़ो मनुष्यों का अंत्येष्टि 
संस्कार हमने अपने हाथो से किया परन्तु ऐसा वेराग्य हमको कभी 
न हुआ सैसा कि ऋषि दयानन्द जी को हुआ । इसी का नाम है 
जन्मान्तर कृत खंडऋर | नचिक्रेता भी ऐसा हो संस्कारो था। जब से 
घह कुछ समभने लगा, तभी से वद्द ब्रह्मनिष्ठ गुरु को प्राप्त करने का 
पुरुषार्थ करने छूमा | यद्यधि समीप मे बहुत से गुरु मिल सकते थे 
सथापि बनसे बह प्रखन्न नहीं हुआ | अन्त में बहुत खोज करने के 
घहद उसने यमाचाये को प्राप्त किया | बमाचार्य मे उसको परीक्षा 
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करने के लिए साखारिंक उत्तमोत्तम खुलों का उडव को को भम दिखाया 
परन्तु किसी से भी लुब्च न द्वोकर उसेने झात्मक्कान का द्दी प्रश्न 
आगे रकणा | सांप्रत यत्र तत् कान फूँफने घाले गुद लद्खों की 
संख्या में' तेयार हें । इस प्रकार पांच मिनिट में कान फुूँक कर 
शिष्य बनाने वाली गुरु शिष्य परम्परा जिस देशमे बड़े थेग से 
खलती द्वो, उस देश में सच्ये माक्ष माग का उपदेश करने वाला गुरु 
दुलंभ हो इसमे आश्चय ही क्या है ? 
जिधर देखे डघर उलटा दी पुरुषार्थ मोक्षप्राप्ति के लिए 
होता हुआ दीखता है | दरिद्वारादि थारों धामों के करने में बड़े २ 
प्राशान्तक कष्ट सहे जाते हैं, उपघासादि का फलेश इसना डठाया 
जाता है कि कभी हऊभी किखी का इसमे प्राणान्त भो होगया है, 
इधर से उधर व्यर्थे घूमने मे जनता के सालो रुपये खर्चे होकर 
अमूल्य मनुष्य जीवन व्यर्थ जा रद्दा है | सच्चे गुद को तथा सच्चे 
मोच्तशास्त्र को ढूंढने का प्रथम पुरुषार्थ होना चाहिये। इसके झन- 
न्तर सदाचारी बनने समुं यथाशक्ति पुरुषा्थ करना याहिये, क्योंकि 
विना सदाचार के मोक्षप्राप्ति की आशा केवल निराशा हो है। 
अशास्त्रोीय परिश्रम करने मे मनुष्य फितना हो पुरुषार्थ करे ठखका 
फल शून्य के सिधाय कुछ नहीं होगा। किसी विद्वान ने धतेमान 
समय के सृटतायुक्त प्रयत्न देखकर बहुस द्वी प्रासगिक लिखा दे 
बद्द कद्दता है :-- 


पीन; स्नान रतः कणी पवनअ्रुग मेपस्तु पर्णाशनों, 
नी राश; खलु चातकः प्रतिदिन शेते विल्ले मूषकः । 
भस्मोट्घूलनत्त्पर: खलु खरो ध्यानाधिर्टों बकः, 
सर्वे कि ननु याप्ति मोक्षपरदर्बी ज्ञानप्रधानं तपः ॥ 
मछुलो सपेद जल मे' रहकर स्नान में तत्पर रहतो है, खपे 
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फेवल पयन खाकर ही अपनी जीविका करता है, भेड़ सघंदा वृक्षों 
के पत्ते खाकर दी रदती है, चातऊ पत्तो सवंदा उदालचित्त रहता 
है, चूहा प्रतिदिन भूमि में बिल बना कर ही रद्दता हे, गदहा सबंदा 
भस्म में लेटा करता हे ओर बगला नदो आदि के तटपर आंखे 
सू दकर ध्यान पे तत्पर दीखता है। श्लोक का बनाने वाला कवि 
कहता है कि क्या यह उपयु क्त सबके सब मोक्ष प्राप्त कर सकते हैं । 
इसका उत्तर देता है, नहीं । इस प्रकार खवेदा स्नान करना, कुछ न 
खाना झादि ब्यथ परिश्रम से कुछ न होगा, किन्तु श्ानपूवंक तप 
ही मोद्य को पहुंखाता हे । 


यहां कई मनुष्य यह कदते हैं कि आपका वेद्ान्त प्रतिपादित 
मोक्षमार्ग सच्चा है उसको दम मिथ्या नहीं कद्दते, परंतु अज्ञानी 
जनता ऐसे गहन मार्ग पर चलने का ज्ञान वा बुद्धि नहीं रखती, तब 
डसके लिए मूर्तिपूजा ओर गंगा, पुष्करादि तीर्थों में स्नान करके 
ज्ञान वा मोत्त के मार्ग का सरल स्ताधन दिखाया जाय तो इस में 
प्या बुराई दे ? इसके उत्तर में हम कहेंगे कि सूर्तिपूजादि में किया 
हुआ पुरुषाथे उलटा मनुष्य का अधःपात कराने बाला हुआ | सग्रत 
मोद्षमां्ग के घिषय में शिक्षित और अशिक्षित दोनों दी अज्ानी 
बन रहे दें ! बड़े बड़े नगरो से खेकर छोटे छोटे ग्रामों तक कोई देखे 
सो उसको एकभमी ऐसा मद्दात्मा न दीखेगा जो सच्चे वेदास्त प्रति- 
पादित मोद्ध मार्ग पर चल रदा द्ो। प्रश्न कर्ता कहता है सूर्तिपू- 
जादि फा मार्ग अज्ञानियों के लिए है। अज्ञानी तो कभी दिन भर में 
एक चार सूर्तिका द्शन करने मन्दिर में जाता हो परन्तु शिक्षित हो 
मन्दिरों में अधिक धक्के खाते हुए देखे जाते हैं ! शिक्षितों मे एक 
चर्ग ऐसा मी दे किन तो वह मूर्तिपूजादि के मार्ग को मांने ओर 
न सच्े वेद'न्तोक्त मोक्ष पार्ग को माने | खाना, पीना, शरीर को 
सजाने में ख़बदा तटपर राहना यद्दो डसका मोक्ष मांग दे। मरण 


मोल [ २१७ ] 


क्या है और मरने के बाद पापपुरायासुसार जौव्ात्माकी क्‍या गति होती 
हे, इस बातका विचार करने के लिए उसके पास खमय ही नहीं है। 
मंदिरों में वर्षों तक सूर्ति की पूजा करने वाले बाबाजी और तोीर्थों' 
में रहने पाले पंडा जी, प्रायः मृढ़ ही देखे जाते हैं। न तो यह 
बिचारे सभ्यतापूर्व क्र बात करना जानते हैं झर न इनमें कुछ शिष्टा- 
चार देखा जाता है | कुछ ऐेसे हो जा सभ्यता से बोलना जानते दो 
परतु इतना ज्ञान डनको सत्संगति से अथवा अच्छे अच्छे प्रन्‍्थो के 
पढ़ने से द्वी आये। है, पूर्ति से अथवा तोथथों में *हने से नहीं | इस 
लिए हम तो कहेंगे कि मूर्तिपूआ ओर तीर्थेस्नानादि से मोक्ष मिलता 
है यद अज्ञान भारतवर्ष में न फेश्ता तो आज़ इस भाग्तव् 
में सच्चे मोत्षमागं को जानने वाले तथा उस मार्ग पर चलने चाले 
पांच, दस वा बीस मंहापुरुष अवश्य दीखते, ओर उनके दशन से 
संसार के लोग भारतदर्ष के सोमाग्य के अवश्य गीत गात ! आज 
यहां की यह दशा दे कि जो भरतयषे प्रायीन समय में पारमाथिक 
विषय में खब का गुरु था', आज उसो को संतान एक क+री से से कर 
पद्दाड़ तक को ईश्वर मान कर पूज़ रही है । 


अब यहां कोई यदद प्रश्न करे कि सूढ़ जनता का इंश्यर या 
मोक्ष की प्राप्ति के विषय में क्या उपाय करना चाहिये? इसके उत्तर में 
हम यही कहेंगे कि परम कारणिकता से घूढ प्रज्ञा के लिए यह प्रश्न 
झवश्य हो सकता है, इसमें संदेद नहीं | ऐसी घमृढ़ जनता के लिप 
शास्त्रों ने पक द्वी मार्ग दिखाया है कि '' तस्प्रादात्मह छ्ा्येद्भूति 
कामः ” | उपनिषद्‌ में लिखा हे कि अपनी उन्नति चाहने थाले 
मनुष्य को आत्मशानी के समागम में रदना चाहिये ओर उसको सेवा 
करनी खादिये । उक्त आत्मज्ञाती के समागम से मलुष्य के मन में 
सच्चे मोत्त मार्ग का प्रेम बढ़ता है | यदी सूढ़ जनता के लिए एऐश्वट 
वा मोक्ष प्राप्ति को पद्दिल्ी सीढ़ो है। मनुस्झृति में भी लिखा दे :-+ 
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आचायों ब्रह्मतोकेश! ० । 

आचारयों ब्रह्मलोकस्य प्रश्चु: | तेन सह विवादपरित्यागेन तत्संतुष्ट्या 
तु ब्रह्मलोकप्राप्ति: गोश ब्रह्मलोकेशत्म्‌ | कुरलूकपट्ट: । 


आचार्य को ब्रह्मतोक का प्रभु इसलिए कहद्दा है कि यदि मनुष्य 
अआचाय के साथ जितवरार आदि छोड़ कर उसको संतुप्ट रकखे तो 
घह संतुष्ट हुआ झाचाय वक्त मनुष्य को क्षान देकर ब्रह्मप्राप्ति का 
मार्ग सुलभ करदेता है | यहां ब्रह्म को प्राप्त आचाय के उपदेश के 
अधीन होने स आ्राचाय को बरह्मलोक का स्वामी कहा है वास्तव में 
नहीं | आजकल के आचार्यों ने उक्त श्लोक के समभने में बडी 
भूल की है, थे उक्त कुदलूक को टीका को देखे | स्वामो शंकराचार्य 
जो ने भी लिखा है कि :-- । 


*__ 7“ ( ण-. मे 
प्षणपपि सज्जनसंग तिरेका; भर्गत भवाणवतरण नोका ॥मोदमुहरः 


पक क्षणभर भी सत्पुरुष को संगति की जाचे तं। वद्द संसार 
स्वागर के तरने में नोकारूप हो जाती दै | यदि कोई मनुष्य पाणि- 
नीय अप्टाध्यायी जानना चाहे तो उसके लिए दो ही मार्ग सब 
संमत हैं | प्रथम मार्ग यह कि यदि पढ़ ने वाले को बृक्तिका अर्थ लगाने 
योग्य संस्कृत आता दो तो वद्द खय॑ काशिका तवृत्तिको देखकर अ्रष्टो- 
ध्यायी के सूत्रों का श्रथे जाने | अथवा जिस विद्वान ने अष्टाध्यायो 
पढ़ी दो, उस से शिष्य बनकर पढ़ी ।इन दो मार्गों के अतिरिक्त कोई 
कहे कि अजी ! आप इतनी मंभर में क्यों पडते हो ? लो हम तुम्हे 
पक्र अत्यन्त खहल मार्ग पाणिनीय व्याकरण के पढ़ने का दिखाते 
हैं | तुम अष्टाध्यययी की सूतति बनाकर उसकी षोडशापचार से पून्ञा 
फिया करो, तुम तकड़े घेयाकरण बन जाओगे ! इस प्रकार उस 
स्याक्रण के जिज्ञासुकों वपाकरण की मतिपूजा में कोई ल्गादे तो 


मोक्ष [ २१६ ] 


यह उस जिज्ञाप्ुका शत्रु हुआ वा मित्र,इसका उच्तर पाठक महा- 
शय ही अपने सनमे देलेव , हमे यहां लिख ने की आवश्य रूता नहीं हे । 
यस इसो प्रकार वर्तेमान समय में वेद्वान्त प्रतिपादित मोच्षमार्ग 
को अति दुष्कर कम समझा कर जिन्द्ों ने अजशानियों के लिए 
मुतिपूजा अति सरल समम कर निकाली है, उन्हें अज्ञानियों के सच्चे 
शत्रु सममिये | इन मृतिपूजा तथा तोर्थेस्नानादि अज्ञानजन्य साधनों 
में फंचकर सूढ़ जनता सच्चे माक्षपा्ग से इतनी दूर निकल गई हे 
कि अब उसको लौटा कर प्राचीन मोत्तमार्ग पर लाना उपदेशऋ के 
लिए बड़ा टुष्कर काय हो गया है ! 


अनेकजन्मसं सिद्धस्ततों याति परां गतिम्‌ | भगवद्जी ता । 


जब संस्कारी मनुष्य सच्चे मोच्षमार्ग से लगता है, तब वह 
अनेक जन्मों मे सिद्ध बनकर परागति श्रथांत्‌ मोद्ध को प्राप्त कर 
सकता है। मूर्तिपूजकों को तो अपने जीवन में जब सच्चे संस्कार 
का लेश भी नदीं लगता तब उनको अनेक जन्वान्तरों मे भी माक्त 
की आशा द्वी नद्दीं । इस लिए मोक्ष प्राप्ति का चोथा साधन गुरु 
तथा शःर्त्र का सेवन ही का है । इनको छोड ऋर अन्य साधनों में 
पुरुषार्थ करना व्यथ दे, वचद तो मोक्षमाग स उलटा माग हे। 


जिस मोक्षकी प्राप्ति के लिए यद अल्प लेख लिखा गया है 
डस का स्वरूप क्या है यद्द भी यहां लिख देना आइपइश्यकीय 
है| प्रकृति तथा प्ररृतिजन्य इस पांचमांतितिक स्थूल भोगायतन 
शरोर से छूट कर सतरह तत्तत्री वाल लिज्न शरोर से युक्त जीव त्मा 
परमात्मा का सात्ञात्कार कर लेता है, उसी का नाम हे ब्रद्म न्लाक 
वा मोक्ष को प्राप्ति है। कूटस्थ नित्य प्रह्म स्वेत्र होने से उस को 
ग्राप्ति किसी लोफान्तर भे जाने का नाम नहद्दों हे। ' ब्रह्मेच्न लोकः 
ब्रह्मलो कः ' । उपनिषदों में त्रह्म को ही तर्मयलो क कद्द। है। वेदाब्त में 


[ २२० |] बयानन्द अन्म शताब्दी स्पारक ग्र्थ 


प्रकृति को दुःखमय ओर ब्रह्म को आनन्‍्दमय कहा है| जैसे जल 
के समीप रहने से शीत का झोर अग्नि के समौोप रहने से उष्ण॒ता 
का अनुभप्र होता दै बेसे दो अह्य का स्ताज्षात्वारघान पुरुष जिस 
पकरस आनन्द का अनुभव करता है उसका दरशुन छाणीसे 
नहीं हो सफता बद अनुभवगम्प है। मुक्त जीवात्मा त्रिविध टुःखों 
से अत्यन्त छूट जाता दै। फिर उखको न जल भिगो सकता वा 
डुबा खकता है, न अग्निजला सकती द्ैै अ.र न पत्रन खड़ा सकती 
हे। मोक्ताप्र|प्ति ही जीव्ात्मा के स्वातःघ्य की परम स्रीमा है। मनु 
मे' लिखा है हि 'स्वमात्मधर्श सुल्मम्‌ ' । जीवात्मा का दूसरे किसी 
के वश में न रह कर आप हो श्रपने अधीन रहना दो परम गति 
है, यही मोक्ष अर यही अह्मप्राप्ति हे। 

अब इस लेख के उपसंहार में हमें इतना द्वी कहना दे कि 
सच्चे वेदान्तप्रतिप्दित मोक्ष मार्ग की कितनी आदचश्यक्ता है, यह 
हमने भअन्यय ओर व्यतिरेक से इस निबन्ध में यथामति वर्णन करके 
दिखा दी है | घमं, झ९, काम ओर मोप्त इस पुरुषाथेचतुष्टय में 
मोक्त को ही परमपुरुषाथे माना हे ओर इसी से दी बुद्धिप्रधान मनुष्प 
जीवन की सफलता शास्त्रों में मानी है| उस मोक्ञमार्ग का संपूर्ण 
जान होना तो दृग रहा परंतु डसको पदहिली सोढ़ी का भी मनुष्य 
जीवन में ज्ञान न होना, इससे बढ़त.र शोक की वातां कोनसी दो 
सकतो है ? इसलिए मुमुक्ुत्ननों के हित के लिए दम उपसंद्दार में 
फिर लिख देते हैं कि जब तक जनता को प्रवृत्ति अघतारवाद, सूर्ति- 
पूजा शोर जलमय तीर्थों से पापों की निवृत्ति दोकर मोद्च मिलना, 
इन तीनो बातो में ही रहेंगी, तब तक माक्त को आशा सहसरतों जन्मों 
में भी पूण नहीं हो सकता फयोंकि उपयुक्त तीनों ही मोक्ष के मार्ग 
ही नहीं झिन्तु माक्षमागें स दुर ले जाने याले हैं | त्रह्मनिष्ठ भ्रोन्रिय 
गुरु ओर बेद्ान्त शास्त्र यहा सच्य तीथे हें । जो मुमुछु जन अपने द्विता- 


मात [ २२१ ] 


दितको समभफर इन तीर्थों में स्नान करे गे वे ग्रवश्य ही धोत्तानन्द 
के भागो बने गे । योगभाष्य मे छिखा दे किः--- 


शय्यासनस्थो 5थ पथि व्रजग्वा, खस्थः परिक्षीणवितकेमालः । 
संसा रबी जश्नयमीक्षपाण :; स्यान्िस्यमुक्तो व्मृतभोगभ .गी ॥ 


सच्चा मुमुक्तु जब साता, बेठता और मार्ग से चलता हुआ 
सवंदा अनेक वितरक रुपजाल को नप्ट क्रझई शान्तचित्त दोजाता 
है तब उसके अन्तःकर ण॒ में निरंतर इसी बातका निदिध्यास रद्दता 
है कि जन्म मरण रूप इस संसार के वबीजका नाश केसे हा ? बस 
यही मुम्तक्तु के मात्षप्राप्ति की अन्तिम सोढ़ी है। जब पेसो दशा किपछी 
मुमुज़ु मनुष्य की द्ोती है,तव समभ लेना चाहिये कि वह मोत्ाननन्‍्द 
का भागी बनकर मुक्त द्ोजायगा। डो शांति: ३ । 





ओंश्म्‌ 


नास्तिकवाद 


( सांख्याचाय श्री दवन्द्रनाथ शास्त्री, दहली ) 


प्रथम वक्तव्य 


इस संसार में ऐसे बहुत द्वी कम मनुष्य हैं जो किसी 
न किसी रूप में हेश्वर का न मानते हो, यहां तक कि जिनको हम 
नास्तिक कद्दते हैं उनमें भी ऐसा कोई नहीं है जो इश्वर के अस्तित्व 
से निषेध करे | इस समय इस पृथ्वी पर सबसे अधिरू संख्या बोदधों 
की हे जिनको दम नासितक कहते हे कि. न वे भी बुद्ध को ईश्वर 
मानकर उसकी धन्दना ओर पून्रा करते हैं । इसी प्रवाए जैनी भी 
मद्दावीर स्वामी और अहेत्‌ को ईश्वर मानते है । यदि नास्तिक का 
झर्थ यद्द दो कि जो ईश्वर को न माने धहदी नासितिक है तो कदाचबित्‌ 
ऐसे मनुष्यों की संख्या बहुत ही अल्प मिलेगी जो किसी रूप 
में भी ईश्वर को नहीं मानते हो | बोद्धों के विचक्र विलास नामक ग्रन्ध 
में क्षिजा है किः-- 


“ बोद्धानां सुगतादेवों किश्व॑ च क्षणमंगुरम्‌ 
अर्थात्‌ दोद्धों के देव ( इश्वर ) सुगत हैं ।इसी प्रकार जैनियाँ 


के; माननोय विद्वान्‌ चन्द्रसूरि ने भी आप्तनिश्चयालंकार नामक ग्रन्थ 
में लिखा द्वे किः-- 


सबेज्ञो जितरागादिदोपस्जरेलोक्यपूर्जितः । 
यथास्थिताथवादी च देवाउहत परमेश्वर: ।॥ 
झर्धात्‌ सबेश, रागफ्लेषादि विहीन, त्रेलोफ्पूजित, यथारथे 


नास्तिकवाद (२२३ ] 


थक्ता अदंत्देय ही परमेश्वर है । इन दोनों उद्धरणों से स्पष्ट है कि 
बोद्ध ओर जेनी भो इश्व र की सत्ता से निषेध नहीं करते | फिर क्यों 
कर उनको नास्तिक कदा जावे ? फिर यदि इनको यद्द कह कर 
नास्तिक कहा जावे कि ये एक मनुष्य विशेष के डपासक दोने से 
नास्तिक हैं तो इस प्रफार के तो प्रायः हिन्द्रओं के सभी सम्प्रदाय 
हें, शेव, बेष्णव्र, शाक्त, पाशुपत, शामान॒ुज आदि २ संप्रदायी लोग 
भी तो एक न एक मनुष्य विशेष के उपासक हैं, फिर उनमें और 
इन मता में भेद ही कया है ? क्यो न इनको भी नास्तिक कटद्दा जाने 
या क्यों न उनको भी आस्त्कि माना जाये ? 


नास्तिक आस्तिक का भेद 


इसका उत्तर यह है कि जैन, घोद्ध क्रोर इसी प्रकार फे अन्य 

नास्तिकों को छोड+.र शेष हिन्दू संप्रदाय के खब आचाये निराकार, 
सर्वेव्यापक, सर्वान्तयाप्री जगत के कर्ता, हर्तता, प्रभु के अंश से 
शिव ओर विष्णु का अस्तितत्र मानते छ अथांत्‌ जिस प्रकार से 
आरस्तिक लोग ईश्वर की सत्ता का प्रतिपादन करते है, घैला ही वद्द 
भी करते हैं, भेद केचल नाम मात्र का है | हम रामानुजाचायय के 
घाफ्यों से द्वी स्पष्ट किये दते हैं । 

वासुदेवः पर ब्रह्म कल्याणगुणसंयुतः । 

भ्रुवनानामुपादान कर्त्ता जीवनियापकः ॥ 

तदथे लीलया स्वीया: पंचमूर्त्ती: करोति व । 

प्रतिपादिकमर्चास्यादवता रास्तु वेभवा: ॥ 

संकषणो वासुदेवः प्रद्यम्नश्चानिरुद्धकः ! 

६ ह ० 
व्यूदश्चतुविधो ज्ञेयः सदर संपृर्णपडगु शम्‌ ॥ 


([ 5२७ ] दयानन्द जन्म शताब्दी स्मारक गअ्नन्‍्थ 


तदेव बासुदेवाख्यं पर ब्रह्म निगद्येत । 
अन्तर्यापरी जीवसंम्थो जीवप्रेर्क देरितः ॥ 


अथोत्‌ संसार का उपादान कारण, कर्ता ओर जोवात्मा का 
नियरमक चासुदेष है, बही अ्रपनी लीला से संकषणादिक की ५ 
मूतियां बना खेता हे, उस ही का नाम वासुदेव है ओर वही ब्रह्म हे। 
इसी प्रकार भगवान कृष्णचन्द्र ने भी गीता में निराकार प्रभु के 
अंश से अपनी उत्पत्ति मानी है| कहने का तात्पय यह है कि निरा- 
कार ओर साकार दोनों ही की कल्पना पोराणिकों ने की है इसलिए 
आ्रास्तिकों के साथ उनका कुछ विरोध नहीं है (विरोध तो उनझे 
साथ है जो किसी मनुष्य विशेष को ही किली अवच्था में ईश्वर 
मान बेठे हैं या केवल अचेतन प्रकृति को दी इस सृष्टि की निया- 
मिक्रा मानते है ओर इस जगत्‌ को स्वरूप से नित्य मानते हैं» बौद्ध 
ओर जैन आदि यदि बुछ और जिनबदेव को निराकार प्रभु का अंश 
मानते तो हमारा विरोध बहुत अंश भे ब्यून हो जाता, किन्‍त वे 
कोई पऐ लो शक्ति नहीं मानते जिससे यद संसार घनता हो या बिग- 
डता हो, जो जीब्रों के कमंफल की नियामिका हो, इसलिए जो त्ोग 
बुद्ध या जिन को इंश्वर मानते हे साधार णसया वे एक मनुष्य विशेष 
के उपासक सो हैं किन्‍त आस्तिक कभी नहीं हो सकते | झाशय यद 
है किजो मत या जो व्यक्ति ईश्वर-जीव-प्रकृति के शुद्ध स्वरूप को 
माने आर्थात्‌ सब्यिदानन्द स्वरूप, निराकार, सर्वेशक्तिमान्‌, सर्वक्ष प्रभु 
से इस संसार को उत्पक्ति-स्थिति-प्रतय माने; जो जीव झोर जीघो 
के कम तथा डनके अजुखार भोग माने, जो प्रक्रति या परमाणु को 
इस स॒ष्टि का उपदान ओर परमात्मा को इसका निमित्त कारण 
स्बोकार करे वही आस्तिक है) यह लक्षण किसी मत विशेष के लिए 
हमने नहीं लिज़ा बल्कि इस दृष्टि से लिखा द्वे कि इतने ही अंश 


नास्तिकवाद [ २२५ ] 


में नाख्तिकों का आस्तिकों से भेर दे | शेष सैर भी इसी के अन्तर्गत 
हैं, हमारा उद्देश हठ या पक्तपात अथचा दुराग्रह नहीं है, हम केवल 
इस निबन्ध मे तकद्वारा इेश्वर की सिद्धि तथा नास्तिर्का के आक्तेपों 
का उत्तर दंगे | वेद उपनिषद्‌ तथा शास्त्रों के प्रमाणों को जो लोग 
नदीं मानते उनफ्रे लिए तके के सिवाय ओर कोई झाश्रय नहीं होता 
इसलिए हम शुद्ध तक द्वारा अपने दिचयय का म्शडन करे'गे, आशा 
है विद्वज्तन इस निबन्धन को श्राद्योपान्‍्त पढ़ऋर मुझे करता करे'गे। 
शताब्दी की शीघता के कारण इसे मेंने बहुत दी संक्तिप्त कर दिया 
हे यदि पाठकों को यद रुच्चिकर हुआ तो अगले भाग में और भी 
विस्तृत व्याख्या लिख सकेगा । 


नास्तिक वाद 


आस्तिक विद्वान जिन उपकरण के द्वारा इेश्वर के अ्ख्तित्व 
का प्रतिपाद+ करते हैं वे ३ हैं । 

(१) सष्टि का कत्ता घर्ता ओर दहत्तों कोई न कोई चेतन 
अवश्य दोना चाहिये। 

(२) जीवों के कर्मा का फल देने वाला कोई सर्वेश्ष चेतन 
अवश्य मानना चाहिये । 

(३ ) जीवों वे सष्टि के आदि में किसी सर्वज्ञ द्वाराज्ञान 
मिलना चाहिये | इस के विपरीत नास्तिक विद्वान ईश्वर के श्रभाव 
में ये द्देतु देते है । 

(१) सष्टि का कर्ता किसी भी प्रमाण से कोई चेतन सिर 
नद्दीं होता अथवा सृष्टि का बनना किसी प्रकार भी सिद्धनदीं होता। 

(२) जीवों को कर्मो' के फल ओर प्रकार भी मिल सकते दें। 

( ३) जीवों में शान स्वाभाविक है ओर उसकी क्रमशः बृद्धि 
दोती है, उनको दूसरे के शान की आवश्यकता नहीं दै। 


[२२६ ) दयानन्द जन्म शताब्दी स्मारक ग्रन्थ 


(४) ऐसे ईश्वर के अभाव प्रतिपादक चहुत से अमाण हैं 
औझोर उसके साधक प्रप्राण नहीं मित्रत 4 

इन खारों प्रश्नां के उच्तर मिल जाने पर नास्तिकों के सारे 
प्रश्न स्वयं दल हो जाते हैं। इन्हीं प्रश्नों के गर्भ में नास्तिक बाद 
की गहरी नींद समाई हुई है। इन्हीं के सदार बोद्ध, जैनी, चा्चांक 
तथा योरापियन नास्तिक वेदों पर प्रबल आक्रमंण करते दे । प्राचयोन 
स्षियों ओर तार्किकों ने इन्हीं प्रश्नों को बडी गवेषणा से हल किया 
है। कद्दना नहीं होगा कि भारतवर्षीय आयों का सबंस्व इन्हीं प्रश्न 
पर अवलम्बित है | प्राचीन विद्वान भगवान्‌ फी चर्चा को भो उस 
की उपासना मानते थे इसी लिए अद्दात्मा उद्यतायाय ने लिखा हे कि 


न्यायचर्चेयमीशस्य मनन व्यपदेशभाक । 
उपासनंव क्रियते श्रवणानन्तराग्रता ॥ 


अर्थात्‌ परमात्मा की चर्चा करनी भो उपासना ही है इसी 
लिए दमने इस विषय को शताब्दी के लिए उपयुक्त समझ कर ले 
लिया था ओर अब यह संक्षिप्त निवन्ध विद्वानों केसामने उपस्थित 
है, आशा है इससे अवश्य लाभ प्राप्त होगा । 
मभा०-वह इश्वर जो धत्यक्ष दीखता नहीं ओर तर्कानुमान से जिसकी 
सिद्धि नहों होती, अनुभव से जो जाना नहीं ज्ञाता डसको 
किस भ्रकार स्व्रीकार किया जाय । 
स्यवा०-जिस विषय को अन्य भ्रमाण नहीं बताते डस विषय को वेद 


द्वारा ज्ञानना चाहिये । प्रत्यक्ष ओर अनुमान से जा विषय नहीं 
जाना ज्ञाता उसको शब्द प्रमाण से जाना जा खकता हे । 
देखो भर ति 


सपय्येगाच्छु क्रमकायमत्रणपश्नातिर 6, शुद्धमपापविद्धम्‌ | 
कविमनीषी परिभू: खम्भूर्याथातथ्या तोडर्यान्‌ व्यदधाच्छाशएव 
ती भय! समाभ्य; ॥ यजु: 


न(स्तिझ वाद [ २२१७ ] 


औ०-में वेदों को शब्द प्रभाण के अन्तगंत नहीं मानता | इसलिए 
वेद वाक्य मेरे लिए प्रधाण नहीं, दूसरे आप कहते हैं कि वेद्‌ 
स्वतःप्रमाण है और अप!रुपेय हैं किन्तु जब तक पुरुष अर्थात्‌ 
ईश्वर सिद्ध ने होवे उसका ज्ञान वेद कैसे सिद्ध दो और आप 
वेद्‌ से इंश्चर की सिद्धि करते हैं यह अन्य्ोन्याभ्रय दोष हे । 
इसलिए काई ओर प्रमाण दीजिये १ 

ग्रा०-प्रमाणा में श्रन्योन्याश्रय दोष नदहों होता क्यों कि प्रमाण किसी 
के आश्म्ति नहीं होते ओर यदि एके प्रमाण दूसरे प्रमाण का 
आश्रय लेने लगे ता फिर उस प्रमाण के लिए किसी दूसरे प्रमाण 
के आश्रय. की आवश्यकता पड़ेगी ओर अनवस्था दोष आ 

» गयगा। इसलिए प्रमाण तो स्पयम्‌ अपने तथा अन्यपदार्थों के 
प्रकाशक होते है उनको स्वतः प्रमाण कहना ऋाद्दिये। भ्रतः वेदों 
के प्रधाएय के लिए ईश्वर के प्रमाए्य की आवश्यकता नहीं है। 

ना०--को रे उदाहरण देकर इस प्रमाणवाद को स्पष्ट कीजिये।: 

आ०-देखिये, दोपक हर एक पदार्थ के ज्ञान करान में प्रमाण है 
किन्तु अपने को दिखाने के लिए उसे ओर दीपक की आंवश्य- 
कता नहीं अतः वह स्वतः प्रमाण है । 

जा०-आपका यह डदाइहरण व्यभिचरित है क्योंकि चत्तुमो तो ओर 
पदार्था के रिखाने के लिए प्रमाण है, उसे दोपक शअथवा सूय्य 
की क्यो आवश्यकता णएड़ती हे? बह भी स्व्रतः प्रमाण दोनी 
चाहिये। इसके अतिरिक्त चतक्ु सबको देखती दे किन्तु अपने 
देखने के लिए उसे दपंण की आवश्यकता क्यों पड़ती है ? 

आअ०-अच्छा तो प्रमाण दो प्रकार के हुए, एक स्वतः प्रमाण ओर 
दूसरे परतः प्रमाण | अब इनमें वेद को हम स्वतः प्रमाण 
मानते हैं इसलिए ओर प्रमाण की ग्रावश्यकता क्या है ? 

ना०-यदि बिना किसी युक्ति के ही चेर स्परतः प्रमाण है तो इंजील 
कुरान आदि ग्रन्थ भा स्वतः प्रमाण क्या नहों ? 


[ २२८ ] दयानन्द्‌ जन्म शतःब्ची स्माश्क ग्रन्थ 


झा०-नहीं, वेद स॒ष्टि की आदि में प्रकाशित हाने के करंश और 
श्रम, प्रमाद, विप्रलिप्ला आदि दोषों से रद्दित हाने के कारय 
तथा स्वज्ञ, सब शक्तिमान्‌ , निराकार प्रभु से प्रकट होने के 


कारण निर्भ्नान्त और स्वतः प्रमाण हैं । यह लक्षण ईजील आदि 
पुम्तकी में नहीं घटता । 


ना०-अच्छा तो प्रथम आप उस निरांकार की किसो ओर प्रमाण 
द्वारा सिद्धि कोजिये जिसका ज्ञान वेद है। उसके लिद हो 
जाने से वेद की सिद्धि स्वयं हों जायगी। 

आा०-ईश्वर की सिद्धि में दूसरा प्रमाण अनुमान है। अनुमान के 
द्वारा भी उसको सिद्धि हा सकतो दे | 

चार्वाकू-हमारे मत में अनुमान भी कोई प्रमाण नहों क्योकि उससे 
किसी यथाथ बस्तु की सिद्धि नददीं हाती । यद्‌ अनुमान सत्य 
ही होता है तो आप इस अनुमान का खंडन कीजिये। अग्निः 
शीतल: द्रव्यत्वात्‌ जलादिवत्‌ श्रथांत्‌ श्राग शीतल हद द्रव्य होने 
से जल की तरह | जो २ द्रव्य है वद्द बद्द शीतल द्वे। अग्नि भी 
द्रव्य है इसलिए शातलत्र है । 


आझा०-अग्नि ता प्रत्यक्ष गर्म प्रतीत होती द्वे फिर उसके शीतल दोने 
का अनुमान क्योकर द्वो सकता हे ? 


चा०-इसो लिए तो हमारा सिद्धन्त हे कि अनुमान से किसी की 
सिद्धि नहीं दोती । अनुमान के अनन्तर भी प्रत्यक्त की आवश्य- 
फता रद्दती ही है इसलिए यदि ईश्वर की सिद्धि में काई प्रत्यक्ष 
प्रभाग हा तो दोजिय। 

झा०-नदीं, अनुमान का विषय अ्रप्रत्यक्ष वस्तु है क्योंकि संखार की 
समस्त वस्तुओं का प्रत्यक्ष नदां हो सकता ओर यदि आप 
अनुमान प्रमाण नहीं मानते द्वो ता न्‍्यायशास्त्र की रीति के अजु- 


सार उसका खंडन कीजिये। केबल यह कह देने से कि हम 
अनुमान नददों मानते उसका खण्डन नहों दवा सकता । 


नारितह याद [ २२६ ] 


खा०-अच्डा खुनिये अतुपान कोई पप्ताण नहीं है, श्रमादि दोषों से 
युक्त हमे से । जा २ द्‌.ष युक्त होता है वह २ प्रमाण नहों होता, 
जेसे शब्द प्रमाण । 

आ्रा०-आप ने जो भ्रमादि दोषों से युक्त होने से यह हेतु दिया इस 
से स्वयं शी खिद्ध दोगया कि झवुमान प्रमाण होता दे क्यो कि 
स्वायशा तर में हेतु को दी अनुमान कद्दते दें । 

चा०-अच्छा में यद्द हेतु नहीं देता । 

श्रा०-नहीं देने से आप के पत्त की सिद्धि नहीं हो खसकतो। और 
झाप का कथन युक्ति शुन्‍्य माना फेसे जायगा ? 

चा०-नहीं मेरे कथन का अभिप्राय और है। में यह कहता हूं कि 
प्रत्यदा के बिना अनुमान की भी सिद्धि नहीं द्वोती | देखो 
बात्स्यायन का अनुमान सूत्र । 


धथ तत्पूबक त्रिविधमलुमान पूवेबच्छेषवत्‌ सामान्यतोहष्टल्चेति। 


अर्थात्‌ अनुमान प्रत्यक्ष पूवक दी होता है जब तक किसी घस्तु 
का पक देश प्रत्यज्ञ न हो उसका अनुमान नहों हो सकता। 
सो यदि आप ईश्वर की सिद्धि में अनुमान प्रमाण दे तो प्रथम 
उसका कोई भाग प्रत्यच्त ज़रूर द्वाना चादिये। ओर जब ईश्वर का 


पक भाग प्रत्यक्ष द्वाज्ञायगा तो कभी न कभी शेष भाग भी प्रत्यक्ष 
हो द्वी जायगा | 


स्रा०-हां अवश्य अनुमान प्रत्यक्ष पूर्वक दी होता है। ईश्वर की 
सिद्धि में भी जो मैं भ्रनुमान देता हूं वह प्रत्यक्ष पूरक ही होगा। 
ना०-अच्छा ईश्वर लिद्धि में श्राप अनुमान प्रमाण दो जिये। 
झा ?-क्तित्यादिकम्‌ कतृजन्यम,कायत्वात्‌ , घटादिवत्‌ । 
अर्थात्‌ , पृथिव्यादिक किसी कर्ता के बनाए अवश्य हैं के होने 
से. घड़े आदि की तरह। पिचार की जिये कि इतनी बड़ी पृथ्त्री, 
सूय्यांदि लोक, दजारों मौलों के समुद्र क्या कभी बिना बनाए बर 


२३० दया नन्द जन्म शताब्बी स्मारक ग्रन्थ 


सकते है । इस लिए इनका बनाने कला कोई अवश्य दोना चाहिये + 
आपने जो कहा था कि अनुमान प्रत्यक्ष पूर्वक होना चाहिये 
सो ईश्वर के बनाप पृथिव्यादिक पदार्थ प्रत्यक्ष हैं। इन प्रत्यत्त 
तीज़ो को देख कर इन के. बनाने वाले अप्रत्यच्च इश्चर का 
अनुमान होता है । 

ना०-अनुमान के तीन भेद हें १ पूबचतल्‌ २ शेपवत्‌ ३ सामान्यतोदए। 
सो आप बताइये कि ठोनों अचुझानां में से आप का अनुमान 
फिस प्रकार का है। 

ञझा०-यह शेषवत्‌ अनुमान है। जिसका भअ्रर्थ हे क्ाय्व से कारण 
का शझ्ञान। 

ना०-तो जब तक यह दृश्याजगत्‌ कार्य सिद्ध न हो जाये तब तक 
कारय्येत्वात्‌ यह हेतु साध्यसम हेत्वाभास है। हस लिए आपका 
अनुमान ठीक नददीं ।आप प्रथम इस जगत्‌ को काय्य सिद्ध करे | 

ञ्रा०-इसके लिए भी अनुमान सुनिये ज्षित्यादिकं काय साथयतरत्वात्‌ , 
घटा द्वत्‌ अर्थात्‌ पृथित्यादिक काय है, सावचयघ हने से, घड़े 
अदि की तस्ह | 

ना०-आप का गढ़ अनुमान भी ठीक नहों है। पहले आप सार्वयव: 
का अथे की जिय | क्या जो अवयतवां के साथ रहे घह सावयव 
द्वोता हे, या जो अ्रवयर्यों से बने वद सावयव होता है ? यदि 
पहली बात दीक है दो अययवो के साथ तो अवयबी भो रहता. 
है जो नित्य होता हे ओर आप इस हेतु से जगत्‌.को अ्नित्य 
सिद्ध कर रहे हैं। इस लिए आप का यह हेतु अनेकान्तिक: 
हेत्वासाल हुआ | यदि आप कहें कि सावयवब का अथे अ्वयवों 
से बनना हे तो प्रथम यह जगत्‌ अव्ययों से बना, यह सिद्ध हो 
जावे तब तो इसको सावयव कहे ओर बिना पदले सावयव 
मानें यदद जगत्‌ यना हुआ दे यद्द खिद्ध नहों द्वाता इस लिए 


नास्तिक वाद [२३१] 


झन्योनन्‍्या श्रय दोष हुआ | दूषित होने से अ्रनुम/न टीक नहीं हे । 

आा०-यदि सावयवत्वात्‌ हेतु दूषित है तो मेंटदूखरा हेतु परिणमि- 
त्वात्‌ देता हूं श्र्थात्‌ यद्ठ जगत्‌ काय है परिणाम वाला होने से । 
जो २ बस्तु परिणामी होती हैं वे २ काय अथवा अनित्य द्वोती 
हें जैसे घड़े वर्ग रह। 

मा०-प्रत्येक वस्तु परिणामी ह।न से अनित्य नहीं होसकती क्योंकि 
सांख्य शास्त्र पुकार पुकार कर कद्द रद्दा है कि (परिणामि नित्या 
प्रकृतिः) अर्थात्‌ प्रक्ति परिणाम वालो होने पर भा नित्य है। 
संसार में भी दो घचह्चर के पदार्थ होते हें १ परिणामि नित्य 
दुसरे अपरिणामि नित्य । जिन में ईश्वर अपरिणामि नित्य हे 
ओर प्रकृति परिणामि नित्य है। जगत्‌ को यदि आप के कथना- 
जुसार परिणामी मान भी से तब भी उख्र के नित्य होने मे कोई 
दोष नहीं हे और यदि यह कहा जाय कि समष्टि रूप से जगत 
में भी परिणाम नदों होता सब मी कोई दोष नहीं। श्राप ही 
बताइये कि सूच्य , चन्द्रमा, तारे, पृथ्री आदि किस ने बिगड़त 
देखे हैं। इस लिए परिणामित्वात्‌ हेतु विरुद्ध हेत्वाभास है क्यों 
कि आप के माने हुए सिद्धास्त का ही विरोधो है। 


आ०-अच्छा थदि यह भी हेतु दूषित है तो दृश्यत्वात्‌ हेतु रहने 

दोजिये श्र्थात्‌ यह जगत्‌ अनित्य है दृश्य द्ोने से घड़े आदि 
की तरह । जो २ चस्तु दृश्य होती हैं वह २ अनित्य होती हैं। 

जा०-आपका यह भो हेतु दूषित है आप कहते हैं कि जो २ पदार्थ 
उश्य होते है वे २ अनित्य द्वोत हैं। इसका तात्पय यद्द हुआ कि 
जो दृश्य नहीं होते ये नित्य होते है जेसे आत्मा, किन्तु विचार 
की जिये कि बुद्धि दृश्य नहीं हैँ अर्थात्‌ दीजती नहदीं' है किन्तु 
अनित्य है| शब्द दीखता नहीं है किन्त अनित्य है । 

आ०-अच्छा तो विनाशित्वात देतु रहने दोजिये अर्थात्‌ यद जगत 
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अनित्य है धिनाशी द्वोने से । जो २ विस्तु विनाशी द्वोती हैं घद 
घह अनित्य द्वोती हैं। जगत्‌ भी विन'ःशशील है अतः अनित्य है। 

न[*+-आपका तिनाशित्वात यद्द हेतु साध्यखम हेत्वाभास है। आप 
जगत्‌ को धनित्य सिद्ध करते हैं विनाशी मानकर तो विनाशी 
सिद्ध कीजिये किसी ओर हेतु से । 

झा०-विनाशी द्ोने में किसो ओर हेतु की क्या आवश्यकता है ? क्या 
घट पटादि पदार्थ विनाश को प्राप्त नहीं होते ओोर फ्या ये 
जगत्‌ नहों हें । 

जा०-हां घट पटादि पदार्थ विनाशी अधश्य हैं किन्तु इनफो जगत 
नहीं कद्दा जा सकता। 

ञ्ा०-तो और क्या कद्दा जा सकता हे ? 

ना०-सूर्य्यादिक लोक ओर यह पृथ्वी समष्टिरुप से जगत हैं और 
घट पटादि पदार्थ इल जगत्‌ के अंश है । 

श्ा०-जब पृथ्वी के अंश से घट उत्पन्न हुआ है तो पृथ्वी और घट 
में अंशांशिभावहुआ। जिस तरह शरोर के दाथ पेर अंग है कितु 
वे शरीर से भिन्न नहीं हें इसी तरद्द पृथ्त्री के जो घट पटादि 
अंग हैं थे भी पृथ्वी ही मानने पड़े गे जेले जड़ से लेकर ऊपर 
की शांखा तक एक ही वृत्त होता है, उस वृत्त का तना दो सो 
घर्ष तक बना रद्दता हे ओर पत्ते प्रति वर्ष भड जाते हैं । इससे 
वया यह सिद्ध द्ोता दे कि वृद्ध का तना तो नित्य है और पत्ते 
अनित्य हैं । 


ना०-आपका दृष्टान्त टीर नहों । चृक्ष और पफ्ते तो सब इसो 
प॒श्वी के अंग हैं इस लिए अनित्य है परन्तु मेरे कहने का अभि- 
प्राय यद दे कि जिस तरद्द प्रकृति नित्य है और प्रकृति के कार्य 
अनित्य हैं इसो तरह पृथ्त्री नित्य दे ओर पृथ्वी के सब काय 
अनित्य हैं। 


मारितक वाद [ २३३ ] 


शा०-आपका दृष्ट/न्त ठोक नहीं। प्रकृति के कायये को प्रकृति नहीं' 
न्तु बिकृति कद्दते हैं। प्रसति नित्य है और विक्ृति अनित्य है | 

सत्व रज तम की साम्यावस्था का नाम प्रकृति है और वह 
नित्य दे किन्तु प्रकति का कार्य जो विकृति है घबद अनिश्य है | 
यह रष्टाम्त यहां नहीं घट सकता क्योंकि घट परावि पवार्थ 
पथ्वी से भिन्न नहीं हैं| क्या आप बता सकते हैं कि पथ्वी और 
घट में क्या अन्तर दे ? जेसे सोने ओर उसके बने गहने में अाकृति 
के सिवाय ओर कोई भेद नहीं होता इसी तरद्द पृश्ची ओर 
पृथ्वों के बने पदार्थ भी पृथ्वी ही कहे जायंगे। ओर जब घथ 
पटादि काये तरिनाश शोल हैं तब पृथ्वी भी बिनाश शीक्ष अवश्य 
है इसलिप विनाशित्वात्‌ यद्द हेतु ठीक है । 

ना०-आपका कथन युक्ति लंगत नहों है। ज्व दम प॒थ्वी को नष्ड 
होता कभी नहीं देखते तथ यह केसे निश्चय हो कि यह विना 
शिनी है | हां! इस के विपरीत इसके कार्यो को दम रोज़ बनता 
ओर विगड़ता देखते हैं | क्या किसी ने भी सूय्यं ओर पथ्वी को 
नष्ट द्वांते देखा है? 

झा०-नहीं देखा तो वेद्‌ में सह्टि की आयु का वणन फेसे आता और 


सूर्य्याचन्द्रससो घाता यथा पूवमकल्पयत्‌ । दिवरूच पृथ्वीज्चा 
न्तरिक्षपयों स्व: ॥। 


अर्थात्‌ प्रलय के झ्ननस्तर परमात्मा ने घुय्ये चन्द्रमा च्लमोक 
पृथ्वी आदि पूर्व कल्प के भनुसार बनाए यद्द फैसे आता। इस 
से सिद्ध है कि पृथ्वी बनती भी है ओर बिगड़ती भी है। 

ना०- में बेर नहीं मानता, में तो प्रत्यक्ष ओर तदनुकूल अनुमान 
और तक मानता हूं सो तक द्वारा पृथ्वी आदि का बनना और 
विगड़ना सिद्ध फीजिये। 
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हआ|०-पृश्दो को आयु ७ अरथ ३२ करोड़ घव होने से इस का 
सछमपष्टि रूप से बनना ओ९ बिगडना देखा नहीं जासकता । इस 
पृथ्वी को छोड़िये हजारों ओर लाखों वस्तुएं ऐसी हैं जो 
न बनतो देली गई हैं झोर न बिगडतो | किन्तु हमने उनके 
परिणांम नहीं देखे क्या इतने मात्रसे वे नित्य हो जानी चाहिये । 
उदाहरण के लिए कोदनुर हीरे को लोजिये। भूगभवरेक्ता परीक्षा 
करके खतानेे हैं कि यद् हीरा करोडो वर्षो में बना हे किन्तु इस 
को यनते किसी ने भो नहीं देखा ओर अभी मोजूद हे, बिगड़ते 
भी नहीं देखा, तो फ्या कोहनूर कोई नित्य पदार्थ है। 

ना०--नहों, कोहनूर नित्य पदार्थ नददों है, वह तो पृथ्वी के अंश से द्वी 
घना है | में ता यह मानता हूं (क पृथ्वी पर उत्पन्न द्वोने वाले 


पृथ्वी के अंश सब अनित्य है पृथ्वी नित्य दे। पृथ्वी की अनि- 
त्यता में कोई प्रमाण नहीं मिलता-- 


आनण्न्‍भूगमंवेत्ता पृथ्व्री को भी बना बताते हैं ओर साइंस द्वारा 
सिद्ध करते हैं उनके लिए आप के पास क्या उत्तर दे ? 


ना०--साइब्ल शुद्ध अनुमान नदीं हे मुमकिन दे उसका श्रम द्वो में 
निश्चान्त तक चाद्दता हूं । 
क्रा०--झच्छा पृथ्वी के बनने मे निर्म्नान्त हेतु सावयव है, पृथ्वी 


अवश्य बरी हे-सावयव होने से- घड़े को तरह | 
मभा०--सावयचत्वात्‌ द्वेतु का हम खण्डन कर चुके हैं। हमने कद्दा था 


कि यदि झवयवाों के साथ रहने वाला सखावयव है तो अवयची 
में ब्यभचार आंता है और जो अवयदो से बना अथ किया 
जावे तो अन्यान्याभ्रय द्वाता है। इसके अतिरिक्त यदि साव- 
यब का अथ विकारी द्वोना श्रथवा प्रवेश बाला होना किया 
जावे तो साध्यसम हेत्वाधास तथा झाकाश में अनकांतिक 
देत्वाभास द्वोगा-अर्थात्‌ जगत्‌ को झाप सांत्रयव किस्री भी 
दशा मे सद्ध नद्दों कर सकते 


मास्तिकवाद [ २६५ ] 


शझा०- सावयवसत्वात्‌ हेतु खबंथा निरोष है | आपको भ्रम हो गया है, 
आपने अभो कहा दे कि यदि यह जगत्‌ अवयदों से कष्मा स्द्ध 
दो जावे तो हम इसे सावयव कहेंगे सा आप प्रत्यक्ष देखते हें कि 
घडा दो कपालों से बनता है. दं।नो कपाल और छोटे २ कपालों 
से बनते हैं, छोटे कपाल मिद्टों से बनत हे-मिट्टी में छोटे २ करण 
होते हैं ये सब घड़े के अव्रयव हुए कि नहीं ? बस प्रत्यद् स्ते 
सिद्ध हुआ कि घड़ा अवयतोों से बना हे ओर यद ही जगत्‌ है। 
ना०- हाँ घडा इस तरह अवयवाो से तो अवश्य बना दे | किन्तु उसे 
जगत्‌ कोन कदता है? इस प्रहार तो क्योंकि देदली भारतयर्ष 
का अंग दे इस लिए देहली भारतत्रष है, यद सिद्ध हां जायगा। 
आ०>-में यह कंब कद्दता ह कि घड़ा जो है सो पृश्वो है,जो पृथ्तरी है 
वही घड़ा दे । कहने का शअ्रभिप्राय तो यह हे कि पृश्वी ओर घट 
में नाम रूप का अन्तर होते हुए भी घट और पृश्यो में कोइ 
चास्तविक भेद नहीं क्योंकि जो गुण प्रश्वों का दे वही घर का 
है । जब आप भो घट को पृथ्वी का अ्रतय्व मानते हैं तो घडा 
अपने आप ही जगत्‌ सिद्ध हो गया। क्योंकि अवयब और 
अखयवी का सम्बन्ध नित्य होता है | अवयवी से अवयव हुदा 
नहीं हो सकता। जब घट ही जगत्‌ है ओर डसे हम अवयर्वों 
से बनता बिगडता देखते है तो उसके अवयवी का भी अनुमान 
सहज ही दो सकता दे, इसलिए भश्रन्योन्याश्रय दोष नहीं आता। 
ना०--अच्छा मैं माने लता हूं #ि घडा भी जगत्‌ है ओर वह साथ- 
यत्र भो है फितु सावयव जगत्‌ से ईश्वर लिद्व केसे द्वागया | 
पृथ्वी सावयव है सही, साथ ब्रह्मांड सावयव दे सहददो, किन्तु 
इतने मात्र से उनका कर्त्ता ई+वर केसे सि& दो जाता दे । 
जा०- में कथ कहता हू।क इस हेतु से इंध्चर सिद्ध दा गया। मै 
कहता हूं कि सावयघ वस्तु बनी दोती दे । बस यद्ध जगब्बू बना 
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हुआ है| अब आगे प्रश्न होता दे कि जो वस्तु धनी होती है 
उरूका बनाने धाला भो अवश्य होता है । सो ईश्वर न सही 
आअापको समझ में जो भी इसका घनान वाला दो उस बताइये ! 


स्वभाव वाद 


जा०-यह संसार स्दभाव से बना है। क्यों कि:--- 

नित्यसस्वा भयन्त्येके, निन्‍्यासत्वाश्व केचन । 

विवित्रा: केचिदित्यत्र तत्म्मयभावों नियामक: ॥ 

चन्हिरुण्णा जले शीत्त समस्पशस्तथाइनिलः । 

केने: रचित्त तस्पात्‌ स्वभावात्तद व्यवस्थिति! ॥ 
अर्धात संसार में बहुत सी चीज़े' नित्य हैं और बहुत सी 
झनित्यद अंर बहुत सी विचित्र हैं उनका नियामक सिवाय 
स्वभाव के ओर कौन है ? अग्नि गर्म, जल ठंडा, वायु 
अनुष्णाशीत। ये सब इस प्रघ्वर के किसने वजा दिये । बल इनके 
थनान वाला स्वभाव ही डे ओर दसी को नखर '०४(७८)९ भी 
कइत हैं । जब कम्ो विशानियों के सामने यद प्रश्न आता है कि 
झरिन जलाता क्यों है ता इसका उत्तर यही मिलता है कि यह 
जस्त व. स्वमाव है । इसी प्रकार संसार में जितनी क्रियाएं हो 
रही हैं थे स्वाभायिक रूप से होती हैं | सूर्य का स्वभाव है कि 
घद्द पूष से उदय दो ओर पश्चिम में छिपे । पृथ्वी का स्वभाव 
है कि घह सथ्य के चारों तरफ भूमण 5 रे । इसी सतश्ह आम 
से आम, नीम से नीम आदि का पोदा होना भी स्वभावर है। 
इस प्रकार सब्टि को स्वरूप से अनादि मानकर इस अह्यांड का 
नियामक स््रभाव मान लेने सेसारे दोप हट जाते है । फिर 
इइचर के मानने पर आवश्यकता फ्या दे ? 


मास्तिक पघाद [ २२७ | 


झा०-प्रथम आप स्वभाव क' अर्थ दीजिये ।| 

ला०-पएकनियतो मावःस्यभातवर इत्युड्यते । श्र्थात्‌ एक नियत भावका 
नाम स्वभाव है अथवा स्वोभाव: स्वभावः | अर्थात्‌ षस्सत का 
घर्म स्वभाव कदलाता है । 

आ०-वदह घम नित्य दे श्रथवा पनित्य । 

ना०-नित्य भी दै झ्नित्य भी है। 

अआ।०-नित्य स्थमाव किस का है ओर अनित्य किसवा ! 

ना०-अ काश का स्वभाव नित्य है इसी तरह सूर्य का ख्वभाष नित्य 
है और लमुद आदि का अनित्य | घड़े का स्व्रभातवर अनित्य है 
अर्थात्‌ बनना ओर बिगडना। 

आ०-यद आपका भू है एक बस्त के वो विरोधी खभातर नहीं हो 
सकते | यदि घड़े का खनना बिगड़ना दाना स्वभाव हैं तो घक 
काल में दोनां स्वभात्र केसे रह सकते हैं ? जिस समय में घड़े 
का बनना स्वभाव द्वे उस समय में उसका ब्रिगडना स्वभाव 
नध्ों रह सकता | 

ना०-एक काल में कौन मानता है बनना एक काल का स्वभाव है, 
बिगड़ना दूसरे काल्ल का | 

जझा०-जब आप एक नियत भाव वो स्वभाद कहते हैं तो घदद नियत 
भाव प्रत्येक काल्व मे रहना चाहिये। अर्थात्‌ जिस समय घट़ा 
बन रहा है उस समय बिगड़ना भी उसका स्थभाव डसके 
साथ शहना चाहिये। 

ना०-रहे तो क्या हानि दे । 

आ०-फिर घड़ा बनेगा केसे | क्योंकि बनने को बिगड़ना रोकेगा 
ओर बविगड़ने को बनना इन दो विरुद्ध क्रियाओं के रहते घड़ा 
बन नहीं सकता | 

ना०-नहीं जिस समय घढ़ा बन रहा है उस समय बनने की प्रवल 
किया उसके विगड़ने को रोक देगो, जेस अग्नि पर गमे करते 
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समय जल का शातल्लत्व स्वभात्र भी कुछ नहीं कर सकता। 
घह प्रबल हाने स जल के शातलत्व स्वभाव का राके रहता हे | 

ध्रा०-यदह ठीक नहीं, गम जल में भी जल का शीतलत्व धर्म नष्ट 
नहीं दाता | कत्ल उस समय उसको प्रतीति नद्दीं होती है| 
घह उस समय अ्भिभूत हो जाता है | यदि ऐसा न हो तो गर्म 
जक झभग्नि का भी न बुझा सके | दू धरे उष्णत्व स्वभाव अग्नि 
का है उसके संसगग स जल मे वह गुण आता दै अतः संसग्गंज 
गुण से चादे स्वाभाविक गुग का अभिभव दो जावे किन्तु 
र्वाभाविक गुण का स्वाभाविक गुण से श्रमिभव नदीं होसकता । 

ना०-में यह नददीं कद्दता कि घड़े का नष्ट हाना उलमें रहा द्वी नहीं 
बनते समय भी वह रहता है श्न्‍ति बनने को प्ररत्न क्रिया के 
सामने उललको प्रतोति नहीं द्वोती । 


जा०--प्रतीति चाहे न हो किन्तु जब बिगडने की क्रिया स्वाभाविक 
रूप से द्वी रदी दे ओर झाय मानते भो दें तब बताइये कि 


घड़ के बन चुकने पर घड़ा टूट क्यों नहीं जाता । क्योंकि तब तो 
बनने की प्रबल क्रिया रदी नहों । इल से सिद्ध हुआ कि घड़ें 


का बनना और बिगड़ना दोनों दा स्त्रभाव नहीं है। यदि उसका 
यनना स्वभात्र हांता ता प्रत्येक समय बनना उस में पाया जाता 


और यदि बिगड़ना डख का स्वभाव द्वोता तो किसी काल में 
भो नहीं बन सकता। जेसे जल का स्वभाव शीतल हे बह 
बिना ठणडा किये भो स्वयं टण्डा दो जाता है । इसी तरद घडा 
भो बिना किसी क्रिया के टूट जान। चादिये, किन्तु ऐला नदों 
होता इस से सिद्ध हुआ कि घड़े के ये दोनों स्वभ/व नहीं दें | 
बल्कि कर्ता को क्रिया क फल हें | कुस्दार चाहें घड़ को 
थनावे चाहे न बनावे,तोड या न तांडे । यद कुरुद्ार की ई"्छा 
पर है | घई का इस से कुछ खस्रन्त नदीं,बद् तो केवल क्रिया 
का अधिरूर ।॥ दे । 


मास्तिक धाद्‌ [ २३४ ] 


ना+-आप का सिद्ध करना चाहते हैं | 
झा०-में इस से यह सिद्ध करना चाहता हूं कि यवि यद्द जगत 
बनता भो है ओर बिगडता भी है तो वोनों इलके सत्र भाव 

नहों दे बल्कि किसी कर्सा की क्रिया के फल । 

ना०-तो क्या आप यह सिद्ध करते हैं. कि जल को शीतल और 
अग्नि को गर्भ परमात्मा ने हो बनाया है। 

झा०-नदों , जलीय और आग्नेय परमाणुओं के ये रुवभाव हैं 

ना०:--फिर परमात्मा ने क्या बनाया हे । 

आ०--जब परमाणु भिन्न २ थे तब उन में स्व्रयम एकज होने की 
शक्ति न थो, क्योंकि अचेतन थे | अतः उन को संयुक्त ऋरना 
इंप्बर का काय्ये दे । जेसे मिट्टी के रदते हुए भी बिना कुम्दार 
के घड़ा नहीं बनत।। 


ना०--आपका यह रष्टान्त ठीक नहीं है। देखिये आकाश में बादल 
स्वर्य पकत्ित हो जात हैं, जल यनता है, जमता है और फिर 
बरस जाते हैं | इश्वर कुछ नहीं करता। इसी तरह रेगिस्तान 
में बालू डड़ती है, टीले बनते हैं, रेत के पद्दाड बन जाते हैं । 
जदि्याों का पानी स्त्रथं चल कर एह जगह जमा होता है जिस 
से समुद्र बन जाता है | इसी प्रकार संखार के सारे पदार्थ बन 
जाते हैं बताइये इनमें इेश्वर कोन सो क्रिया कर रहा है। 

आ०--में थाड़े खमय के लिए माने लेता हूं कि वहां साश कायें स्वयं 
दो रद्दा है किन्तु क्या आप बता सकते हैं कि रेल, तार, मकान, 
बस्तन, कपड़े, घड़ियां आदि पदार्थ स्वयं क्यों नहों बन जांते ? 

ना०--स्य नहीं बन जाते यद तो प्रत्यक्ष सिद्ध है इसीलिए तो इनका 
रचखयिता मनुष्य माया गया है, झोर वह भी प्रत्यक् सिद्ध है कितु 
जहां दवा से रेत के टीले बनते हैं वहां <ले बनने में चायु के 
सिवाय ओर एक इृश्थर की कल्पना करनो सर्वथा ध्यर्थ दे । इस 
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प्रकार तो घड़े के बनने में भो कुम्दार के साथ २ईश्वर कारण 
है ।सभोतग्रातो मं ईश्वर कारण रहेगा तो फिर मनुष्य रुवतन्त्र 
केसे माना जायगा, ओर फिर जब सारी क्रियाओं का कारण 
ई भ्वर है तब डसका फल भी उसे क्यों न भागना चाहिये। 


आा०-आपका कथन ठीक दैरेगिस्तान में टोले बनाने की सात्चात्‌ 
कारण वायु दी है, इसमे में भा ईश्वर को साक्षात्‌ कारण नहीं 
मानता या ही घुणात्षर न्याय से सारो क्रिया द्ोती रहती है, 
बस क्रिया का फल क्या है यद तो विचारिये | 

ना०--फल कुछ नद्दों, वायु का स्वभाव है चलना, रेत का स्वभाव है 
उड़ना, सो दोनो स्वाभाविक क्रिया करते हैं । उससे कद्दीं टीले 
बनते हे, कद्दों रेत डडता है | यदि ईश्वर को भो कारण मानल' 
सब भी वहां ऋ#ई फल नहीं दीखता | 
आा०--इेश्वर का अभी छोडिये-आपने कददा यहाँ फल कुछ नहीं, 
तो अब प्रश्न हे कि यहाँ जा आंधी चलती हैं, रेत डड़ता है इस 
का भी कुछ फल नदीं द्वोगा, क्योकि वद्द तो वायु का स्वभाव 
है, इसो प्रकार सूर्य का निकलना, समुद॒ का बनना, पृथ्वी ओर 
नक्षत्रों के घूमने का भी काई फल नहों होंगा, तब इतना बड़ा 
डाह्म।एड निष्फल क्यों चल रहा दे, इससे फायदा क्या हे ? यदि 
झाप कहें स्वभाव से ऐसा द्वी चल रहा है हम इसका क्या 
डउ्चर दे तो इसका उत्तर यह है कि कारण द्रव्य को छोडकर 
थनो वर्तओं का नियमित स्वभाव खयं नहीं दो सकता, क्योंकि 
झेतम पदा्थे शनरदित होता है उसे इच्छा नहीं द्ोती । इस 
लिए अचेतन स्वयं नियमपूबंक कुछ नहीं ऋर सखकता। 

/ मा०-काा आप ऐसी कोई युक्ति दे सकते हैं जिससे अयेतन के 
कत त्वक खराडन होता हो । 
शझा०--हां अबश्य दे सकते दे | सुनिये चेतन निरपेक्षा परमाणवे 
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न निपम पूर्वक किंचिःकष्ते महंत्ति-अचेतन त्वात्‌ . यन्जादिवयत । 

( १) अर्थात्‌ चेतन के बिना परमाणु नियमपूर्वक कुछ नहीं कर 
सकते अचेतन होने से जैसे बिना चेतन मनुष्य के यन्त्र नियम- 
पूरक कुछ नहीं कर सकते। 

(२) चेतन निरपेतज्ञापरमाणव्रे। नान्‍ये:परमाणुमभेः स्वपं संयो- 
क्तमहँन्तिइच्छारहितत्वात-हुयो: घट कपालयारिवशर्थात्‌ चेतन के 
बिना एक परमाणु दूसरे परमाणु से खय नहीं मिल सकता 
इच्छारहित होने से-जेसे घड़े के दो कपाल पःस्पर पक हजार 
थर्ष तक भी नहीं मिल खकते जब तक उनको काईचेतन न जोड़े । 

(३) चेतननिरपेत्ाापरमाणबोी न नियमपूर्वकं गतिशोला भवितु 
महन्ति झानप्रयत्नशुन्यत्वात्‌ू-ख राडत गिरिवणया डा। दिवत्‌ । अर्थात्‌ 

अचेतन परम: रु नियमपूर्व क गतिशीत्त नहीं दो सकते ज्ञान और 
प्रयत्त रहित होने से-टूटे हुए पर्वत के खगड को तरह । जेसे 
टूटा हुआ पर्वेत खयडढ सकड़ों वर्षो तक एक स्थान पर पड़ा 
रहता है ओर ज्ञान प्रयल्ल रहित होने से नियमपूर्वेक कहीं नहीं 
चला जाता ऐसे ही परमाणु भी स्वयं कुछ नहों कर सब्ते । 

(४) अचेतना: परमाणवः स्वयं! नियत कालदिशःसु क्रिया रहिता:- 
ज्ञानरहितत्वात्‌ तुरगविदीनयानव॒त। अर्थात्‌ अ्रचेतन परमाणु 
स्वयं नियमपूवंक नियत देश,नियत काल ओर नियत दिशा 
में काय नहीं कर सकते ज्ञान रहित होने से घोड़े से रहित 
गाड़ीकी तरह | जैले केबल गाडी किसी मियत स्थान पर नियत 
समय पर रूवयं नदीं जा सकती जब तक उसके साथ कोई चेतम 
न हो इसी तरह कोई परमाणु नियमपूर्वक फुछ नहीं ऋर खकता 
झानरदित होने से | इससे सिद्ध है कि ब्रह्मागड का नियमपूर्चक 
कार्य किसी चेतन द्वारा द्वी दो रहा दे ऐेसा न हो तो रुवयं कुछ 
न॑ दो सके । 


(5४२ ] दूयानन्द जन्म शताब्दी स्मारक इन्थ 


ना०-आपके सारे अनुमान अनेकान्तिक हेत्वाभास युक्त होने से 
व्यभिचरित हैं क्योकि सूर्य ओर पृथ्वी अचेतन होते हुए नियम- 
पूचंक म्रमण करते हैं। मेघ निणत समय पर वर्षा करते हैं ओर 
वायु नियमपूर्थंक चलता है किन्तु दोनों अचेतन हैं । 

ज्रा०-आपका दृष्टाह्त ठीक नहों हैं। जब अचेतन पृश्वी नियमपूवक 
सूर्य के चारों तरफ स्वयं दी घूमती है जब प्रतिदिन नियमपूर्व क 
सूर्थ ज्ञात और इच्छारहित द्वोने पर भी स्त्रय' निकलता है 
सथ इ। 7 का मकान स्व््रय- उठकर कदीं क्यो नहों चला जांता, 
अग्नि में तपा हुआ तोहे का गोला क्यों नहीं कहीं को चल देता 
डलमे डस क्रिया का अभाष क्यों है जो सूथ ओर पृथ्प्री में है । 

ना०-डमका स्वभाव हो ऐसा है। 

आ०-जब दोनों अचेतन दें तब दोनो के स्वभाषर म॑ अन्तर क्‍यों हुआ 
इससे सिद्ध दे कि पृथ्वों, सू० , वायु, मेघ, जल इन सब पदार्थों 
में वद चेतन जल में रसकोी तरह, पृथ्वी में गन्ध ओर अगिनि में 
रूप की तरह ओर यायु में स्पशे तथा आकाश में शब्द की सतरदद 
आतप्रोत है। क्रियावान , जानवान्‌ , प्रयलवान्‌ , इच्छावान्‌ वददी 
है। अचेतन पदार्थ तो केवल क्रिया के अधिकर ण हैं। देखो 
उपनिषद्‌ को-भयाक्तस्याण्निस्तपति भयासपति सूय: । 

मा०-में डपनिषद्‌ नहीं मानता-में केघल तके को प्रमाण मानता हूं 
आपने जो कहा क्रियावान्‌ , प्रयक्बान , इृच्छावान वही है अब 
देखना यह है कि क्रिया पृश्ती में है, ईश्वर में तो इसलिए नहीं 
मानी जा सकतो कि आप डसे निष्किय मानते हैं और पृथ्वो 
में प्रत्यक्ष क्रिया दीखती है इसलिए निःसन्देद पृथ्त्री में दी 
फ्रिया म।ननी पड़ेगी-जिस तरदद हमारे शरीर में जितनों क्रियाएं 
होती हैं उनके अधिकरण हमारे हाथ पेर दी हैं । 

आ०-यदह भो दृष्टान्त ठोक नहीं दे। यद्यपि दमारे शरोर में दो 


मास्तिक धादू्‌ [ ४७३ ] क्‍ 


प्रत्यक्ष रूप से क्रिया देख पडतो है तौ भो वहं हाथ पैरों से 
पैदा हुई कदापि नहीं मानी जा सकती, यदि यद बात ठीक मे 
दो तो मरे हुए भनध्यं में भी क्रिया क्यों नहीं देख पड॒ती । 

नो०-चेतन जीवात्मा के पृथक ही आने से स्रत शरीर में क्रिया नहों 
देख पडती | 

शा०-तो इससे सिद्ध हो गया कि शरीर में जो क्रिय| थी वह चेतन 
जांचात्मा वी ही थी यद्यपि वह चेतन दोखता महों था ओर 
यद्यपि वह क्रिया प्रत्यक्ष देह मे दोखती थी । 

ना०-तो जया अचेतन में क्रिया होती दी नदों । 

शा०-क्रिधा तो अचेतेन में दो होती है किन्तु उसका पेदा करने बाला 
चेतन ही हं।ता है, कर्षोकि जिसके बिना जो न हो थह डसका 
कारण है। चेतन के बिना अचेतन में क्रिया नहीं होती इसीलिए 
चेतन उस क्रिया का कारण दै । इसी तरद्द श्रचेतन सूथ और 
पूथ्यो में भो यद्यपि साक्षात्‌ क्रिया दीखतो है तो भी उस क्रिया 
का कारण परमात्मा को हो मानना पड़ेगा। 

ना०-यदि क्रियावान्‌ मानना द्वी पड़ेगा तो आपको भी वह एकदेशी 
मानना दी पड़ेगा, क्यो कि सक्रिय पदार्थ व्यापक नहीं हो खकता 
झोर व्यापक में क्रिया नहीं दो सकती फ्योकि एक देश त्याग 
पूरक अन्यदेश सम्बन्धानुकूल व्यापार का नाम ही क्रिया दे। 
क्या आप परभात्मा में ऐसो क्रिया स्वीकार करते हैं ? 

झा(०-नहों पऐ ऐेसी क्रिया तो एक देशी में हो दो सकती हे परमात्मा 
की क्रिया तो चुम्बक या मेगनेट अथवा ध्रुव के समान है। 
जैसे चुम्बक को शक्ति से लोहे में क्रिया होती है किन्तु छुम्बक 
स्व उस क्रिया का अधिऋरण नहीं बनता, जेसे भध्र॒त्र अचल 
रहता भी कुतुबनुमा को हरकत देता रहता है इसी तरह परमा- 
ध्मा को अविकल शक्ति से सर्वेत्र क्रिया होती रहती है विन्‍न्तु 


[ २४४३ ] दयानन्द्‌ जम्म॑ शतव्दी स्यरक ग्रन्थ 


बह स्व्रय क्रिया नदी करता, याद किया का लक्गकण आपका 
दी माना जाय ता चुम्बक में बह लक्षण दिखाइये। बिजलों के 
तार नेगेटिव ओर पोज़ेटिय पक जगह स्थित रह कर शआराक- 
धंण भो करते है ओर अपक.षंण भी करते हे किन्तु वे खय' 
अविचल रटते हैं। क्या वे सकिय दो खकते हैं ओर क्या उनसे 
अन्य पदार्थों में किया उत्पन्न नहों द्ोता-इसलिए यद्द सिद्ध 
हुआ कि प्राकृतिक किया तो वद्दी है जेसी आपने बताई किन्नु 
जिसका नाम श'्त दे जिलसे किया उत्पन्न हाती है बद दो 
प्रकार की है पक भर व दूसरी अधुव । घुव शक्ति चुम्बक में है 
ओर अभ्र व रंल के इजिन में है, क्योंकि बिभु पदार्थ में एक 
देश त्याग और अन्यदेश प्राप्ति नदों हाठी श्रतः चम्बकीय शर्षक्त 
ही वहां माननी पड़ेगी-जिससे इंश्वर में कोई दोष नदीं झआता। 

ना०-अच्छा-वह शक्ति दी किया सदी, किन्‍्त्‌ वह नित्य है या अनि- 
त्य,खाभाविक है या नेमिकिक ? यदि संखार के बनाने को शक्ति 
खाभाविक द्वे तो वह बिग/ड॒ नद्दों सकता, य द्‌ बिगाडन को 
शाक्ति स्थाभाविक है ता वह बना नहीं खकता। यदि दोनों शक्तियां 
स्वाभाविक हैँ तो न बना खकता है नज्षिगाड़ सकता, यदि काल 
भेद से शक्ति भिन्न २ मानों तो वह स्वाभाविक न रही, इस 
लिए इंश्चवरीय शक्ति के रूप का उपपादन कोजिये । 

ऊा०- बनना ओर बिगडुना ये दोनों सापेक्ष शब्द हैँ, वास्तिवक घम 
नहीं हैँ । जेसे खेत का खोदना उसका बनना है डिन्तु किसो 
अच्छे मफान को खोदना उसका दिगडना है। किया दोनों 
जगह एकरू हैं, फिर बनना और बिगडना प्राकृतिक अतात्विक 
धर्म हें-शक्ति का काम किया उत्पन्न करना द्वे बद ईश्वरीय शाक्ति 
स्वाभाविक नित्य है उसस ब्रह्माएटड को शक्ति मिलती है, उस 
शक्ति स कोई चसू लु बनता मा लूम होती हे कई बिग ड॒ती, कितु 


म।स्लिक बाद [ २७५४ |] 


इससे शक्ति में कोई सेद नहों आता-जेसे सूथ ताप देता है 
जिससे कोईबसम्तु सडतो दहे,काई सूखता हे.काई फल बनता है, 
कोई बिगडता हे #ितु सूय को ताप शक्ति में भेद नहों आता । 
कया कोई यह कद्द सकता है कि खूप को अपक तापश क्तनाशक, 
अमुकऊ विश्लेषक , अमुक संयोजक है; नहीं ताप के ये घम नहों हैं । 
दाँ उस शक्तिसे अनेक प्रकारको किय.एं उत्पन्न होजातीहें । 
जना०-बनना शोर बिगडेन। सापेक्ष चाहे दो विन्‍तु हे तात्विक क्यांकि 
सुष्टिका बनना एक खमय में दवात! है ओर प्रलय दूसरे समयमे । 
फऊिन्तु बनना भी तात्विक है ओर बिगड़ना भी, किसी बस्तु 
की सापेच्धता किछी के सात्विकपने को नष्ट नहीं कर सकती, 
दुसरे सूथ का टष्टान्त भी विषम है वहां सड़ने गलने सूखने 
में काई नियम नहीं पाया जाता । कोई फल आज दी पक कर 
सूत्र जाता है,, काई किसी प्रतिबन्ध के कारण बरसों रखा 
रहता है-किन्तु सूर्यांदि नियमपूवेक चलते हैं यदि इसमें केवल 
इेश्वर की शक्ति द्वी नियामक हो तो उल्लरफेर भी होना चाहिये। 
ञआा०-मेरा यह लिद्धान्त नहों कि संसार की सब वस्तुए सापेक्त 
हाने से अतात्विक होतो हैं। में तो बनने झोर बिगड़ने को अता- 
त्विक बताता हूं | दूल रे ज्ञा सूय का दृष्टान्‍्त घिषम बताया यह 
टीक नहीं घहां अचेतन सूय द्वारा ताप प्राप्त द्ोता हे ओर 
ब्रह्मएड की नियामक चेतन ईश्वर की शक्ति दैदलस प्लेद के 
कारण फलो के सडने गलने में कोई नियम नहीं किन्तु सूय 
के भ्रमण में बराबर नियम पाया जाता है फिर भी शक्ति दोनों 
जगदह एकसी दी दै। दां सोय शक्ति अनित्य है और ईश्यर को 
शक्ति स्वाभाविक,एकरस, नित्य है उसमें कभी भेद नहीं पड़ता । 
ना०-भेद तो स्पष्ट दे जब आप कद्दते हैँ कि यद्ध पृथ्वी ७४ अग्य ३२ 
कराड वर्ष रद्द कर नष्ट द्वो जाती दे इस प्रकार यातो 


[ १४४६ ] द्याभध्द्‌ जन्म शंताध्दी स्मारक प्रग्थ 


इंश्वर को दो शक्ये माननी पड़ेगी या शक्ति अनित्य माननी 
पड़ेगी क्योंकि एक काल में बह बनाता है ओर पक में बिगाड़ताहै 

सा०-आपने काल भेद से जो शक्ति के भेद का डपपांदून किया वह 
सवंथा अयुक्त दे। ईश्वर के लिए भूत भविष्य नहीं होते, सबंदा 
धक्तमान द्वी रहता दै डलका प्रत्येक काय वत्तभान में दी दोता है, 
क्योंकि काल वसहुत! खूंये के प्रमणं का फैलमात्र है यव सूथ न॑ 
हो तो भूत भविष्यत्‌ दाना न हो केवल वक्तमान दो रहे अब चूँकि 
परमात्मा एक रस है झतः उसका ज्ञान नित्य उस शी किया नित्य 
है अत: उस का हर पक काम अनवच्छिशक्न।झुप से हाॉता रहता 
है । हम अल्पशों की दृष्टि में भूत सविष्यत्‌ का भेद पड़ता दे । 
हात: कआालक्ृत भेद से शक्ति भेद्‌ नद्दों माना जा सकता, रहा यह 
प्रश्ष कि सब्टि कुछ अन्तर से बनती ओर बिगड़ती है फिर शक्ति 
झनित्य क्‍यों नहों ? इसका उत्तर यद है कि सुष्टि ता प्रति 
समय बनती ओर बिगड़तो रद्दती दे स्ग ओर प्रलय प्रति समय 
दोत रदते हैँ उसके लिए मिन्न समय मानना ढीक नदोीं । 

लाव-फ्या इस समय भी सगे शोर प्रलय हो रद्दा है ? 

झा०-हां दो रदा है, वृत्त, पर्वत, समुद्र व्गरह का व्यष्टिरुप से 
सर्ग और प्रलय प्रति समय द्वोता रहता है । 

सला०-फिर छ अरब ३२ करोड़ वर्ष के अनश्तर सारे ब्रह्मारड का 
प्रलय क्यों माना जाता दे क्‍यों नद्दों यही क्रम माना जाता। 

धा०-यद क्रम इस लिए नहों माना जाता कि जा वस्तु समष्टडिरुप 
से बनी है उलका समष्टि रुप से नाश होना अनिवा् हे. जेले 
किली तालाब में अनेक तरंगे' पेदा होती हैं ओर नष्ट होती 
रहती हें तो भी एक दिन वह खारा तालांब भी सूख जाता है 
इसी प्रऋ्ार व्यष्दि प्रलय होते हुए भी पक दिन खमधष्टि प्रलय 
भी अवश्य द्वोतो है जिसकी अवधि ४ अरब ३२ करोड वष है। 


नॉस्लिक बाद [ २४७ | 


ना०-आपने कहा धह क्रियावान्‌ है किन्तु डपनिषवां में निष्किय 
भी कहा हुआ है ओर कियदान भी इस दशा में दो विरोधों 
घर्मा' के रहते देश्वर को कया माना जाय। 

झा०-उसमे दोनों धर्म हैं केवल आपकी समभ का फेर है, देखिये 
निष्किय तो चद् इसलिए है कि उसमें उत्लेतण, अपक्षेपण 
ग्राकुशन, प्रसारण, गमन, भ्रमण, रेचन, स्पन्दन, पतन आदि 
क्रियाओं का अभाव है, श्रोर क्रियावान इसलिए है कि यह 
इस महान्‌ ब्रह्मारड्ध को अपनी नित्य शक्ति से चला रहा है, 


/ स्वाभाविकी छान बल क्रिया च का अर्थ यददी है कि यह स्वा-... 


है 


भाविक ज्ञानधान्‌ है दमारो तरद् उसका ज्ञान घटता बढ़ता 
नहीं, वद्द स्वाभाविक वलवान है, उसका बल घटता बढ़ता 
नहों ओर स्वाभाविक क्रिया शील द्ै-अर्थात्‌ उसकी दी हुई 
शक्ति खदा एक रख रहतो दे उसमें अरुमात्रभी भेद नहीं पडता 
न|०-भेद्‌ फपो नहीं पडता जब प्रलय मे, इसको जगज्जनन शक्ति बन्द्‌ 
दा जाती है तो क्रिया बन्द शुई कि नहीं । 
झा०--नहीं उस समय यह शाक्ति बराबर काम करती रहती है। 
ना०--तब फिर प्रलय ही क्या हुई, फिर सर्ग क्यो नहीं होता। 
झा०--ईैश्वरीय शक्ति तो उस खमय भी वेसी ही रहती है जै छी अब 
है किन्तु प्रलय में उसके द्वारा परमाणुओं का विश्लेषण और 
कारण होता है हमारी दृष्टि मे वह प्रलय है किन्तु वस्तुतः यह 
भी सर्ग हे, जैसे प्रातःकाल से खायडूु'ल तक पक मनुष्य काम 
करके रात्रि को विश्राम लेने के लिए सोता है कया उस समथ 
उसके शरीर की शक्ति नष्ट हो जाती है, नहीं उस समय शरीर 
की वह शक्ति जो दिन में क्रियाओं में नष्ट होती है शरीर का 
धारण पोषण करती है, यददी प्रलय को दशा है, ऊपर कह्दा गया 
है कि प्रलय भी सर है हल पर आपको झाशचव दोगा किन्तु 


॥ 


रै 
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ञआाप उदाहरण के लिए घड़ो लीजिये, घडीसखाज़ घडी बनाने फे 
लिए पहिले उसके पुज़े २ अलग करता है फिर उनको जोडता 
हे, यदि पुज़ों के पृथक करने को दशा में कोई उससे पूछे हि फ्या 
करते हो तो बह यही उत्तर'देता है कि घड़ो बनाता हूं, यद्य पि 
बह उस समय उसे तोड़ रहा है किन्तु वस्तुतः देखा जाय तो 
इस तोडने का नाम ही वन(ना है, वह एक ही प्रकार को क्रिया 
कर रहा है। जिसका परिणाम बनना ही होगा, जेसे एक यन्त्र 
थार २ टूट कर फिर ज्ुड॒ता द्वे ओर दोनों क्रियाओं से एक वस्तु 
का बनता है ही प्रसारस संयोजग ओर वियागज क्रियाओं 
के परिणाम का नाम ही बनना है नहीं तो बनना कोई वस्तु नहों 
है। कया कोई भी किसी पड़े हुए पत्थर दो कह सकत्ग है कि वह 
थन रहा है या बिगड़ रहा दे हां यद्‌ पत्थर का किसी मकान 
के बनाने के लिए तोडा जाता है तो डख टूटने को क्रिया को ही 
थनना झोर बिगडना कहते है अ्थांत्‌ पत्थर का मालिक कहता 
है कि मर पत्थर को क्यों तोडते हो श्रोर मकान का मालिक 
कद्दता है कि मकान के लिए पत्थर बनाया जा रहा है | इसी 
तरद्द प्रलय द्वोती है | तात्पय यह है कि सर्ग का अर्थ हे पृथक्‌ 
द्वोकर मिलना, शअ्रतः सिद्ध हुआ कि ईश्वर की शक्ति सगे ओर 
विसग में भिन्न नहीं होती बिक एक रख ही रहती है । 
यहांतक हमने परव्रह्म में किपा, क्रिया का अभाव, खगे, विखर्गादि 
का बन किया अब आगे जो नास्तिकों के दूषण हैं उनका 
निराकरण करते हें । 


» सशरीर कतैत्ववाद 


ना०--अभ्युपगम सिद्धान्त से में आपका कथन मान भी लूं तब भी 
यदि ईश्वर को सष्टिकर्ता मःना जायगा तो और दोषों के 
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अतिरिक्त उसमें शगोर का सम्बन्ध अवश्य मानना पड़ेगा, 
क्ध!#% कत्तों के साथ शरीर की व्याप्ति है । 
यद्यत्‌ कार्य तत्तत्शरी रमत्कतेजन्यं कार्येल्रात्‌ घटादिवत ॥ 
अर्थात्‌ जितने काय हैं वे सब शगीरी कत्तई से हो होते है, कार्य 
होने से जैसे घड़ा कुम्दार घड़े को शरीर से ही बनाता है, बिना 
शरीर के नहीं | इसो प्रकार यदि ईश्वर को भी कर्ता माना जाय 
ता उसके भी हाथ पेर द्वान ही चाहिये । 
झा०-आपने ईश्वर कां सष्टिकत्तों तो माना किन्तु दोष डसमें 
शगीर का रहगया, अब शरीर मानने से अपके छथन का 
निम्नलिखित अभिष्राय प्रकट दाता है अथात्‌ 
(१) यदि वह कर्ता हैं तो उसका शरीर अवश्य द्वोना चा हिये।बा 
;२) यदि वह शरीरी नहीं है तो कर्त्ता मी नदीं है । वा 
(३; यदि पृथ्ती आदि पदाथे बने हैं तो शरीर कच्तांने ही 
बनाए हैं| वा 
(४) यदि ये शरोरी कक्तों ने नहों बनाए तो ये फार्य भी नहीं है 
अब इन विकटपो में से प्रथम त्िक्रप को बावल आप से यद्द 
पूछना है कि आप का शरीर पद से क्या तात्पये है। 
ना०-हाथ पेर आदि अवयवों ओर इन्द्रियों के समुदाय का माम 
ही शरोर हे अथवा आपदी का लक्षण “ चेष्टेन्द्रियार्थालयः 
शरोरम ” रहने दीजिये | 
झा०-आपका अभिप्राय यह दे कि बिना इन्द्रिय और दस्त पादादि 
के कोई कांय पदार्थ नद्दीं बन सकता । 
मा०-जोी हा ! 
झा०-अच्छां तो प्रथम आप यह बतावें कि आपके दवा पेर किन 


हाथ पेरां से बने हैं। 


[२५० |] द्यानन्द्‌ जन्म शताब्दी स्मारक ग्रन्थ 


ना०--दाथ पेर तो उपलक्षण मात्र है व्याप्ति तो शरोर की है अर्थात 
क्त्तां शरोरी होना चाहिये । 

झा०--अच्छा यही सही । शरीर के साथ ज्लान को भी ब्याप्ति दे या 
नहीं अर्थात्‌ कर्त्ता शरीरी भी हो और ज्ञानवान्‌ भी हो। 

ना०--अचश्य दे । 

झा>--तब आप बताइये आपके हाथ पेरों को किस ज्ञानवान कर्ता 
ने खनाया दे । 

ना०-माता ने | 

ज्ा०-क्या आपको माता को इसका ज्ञान दे कि आपकी आंख केसे 
बनी हे । 

ना०-ज्ञान चाहे न हो किल्तु बिना शरीर के तो आंखे नहीं बनीं । 

अआ०-बिना शरीर के तो नहीं बनीं किनत बनाई किसने प्रश्नता 
यह है। माता को तो कह नहीं सकते क्यांक्रि उसे ज्ञान नहीं 
ओर बिना ज्ञान फे घह बना नहीं सकतो, जब माता न नहों 
बनाई तो जिसने बनाई उसका नाम आप ल्ले-यदि आप कहें 
प्रक्तिने चनाइ तो वद्द जड़ होने ओर ज्ञान रहित द्वोत से बना 
नहीं सफती-यदि आप कहे माता के गर्भ में स्थित आत्माने 
बनाई तो वह शरीरी नहीं हैं अतः बना नहीं सकता अतः आप 
बतावे गर्भस्थ बालक की आंखे किसने बनाई । 

ना०--तो क्या माता बाजक के बनाने का फारण नहों हैं ? 


आा०-है, किन्तु गर्भ में पोषण ही करने का वह साधन है, अन्य फेई 
यहनतु बद् नहीं बनाती, चेतन आत्मा ओर जड़ प्रकृति को लेकर 
परमाःमा अपनी शक्ति द्वारा उसे बनाता है जा स्वथा शरीर 
रहिल हे । 

ला०-मेरा तात्पये यह है कि जैले ग्रात्मा बिना शरीर के कुछ नहीं 
कर सकता ऐसे परमात्मा भी बिना शरीर के कुछु नहीं बना 


नार्तिक बाद [ २५१ |] 


सकता | क्या आप बता खकते हैं कि अमुक आत्माने बिन शरीर 
की सहायता के अधुक वरूत धना ई ! क्‍ 

आ०-आत्मा बिना शगीर के अपने शरीर को बनात। है कि नहीं! । 

ना०--उसे तो माता का शरीर बनाता है । 

आा०-तो क्या बिना आत्मा के भी माता शरीर बना सकती है ? 

भा०-सो क्या बिनां माता के शरोर के आत्मा फेवल्ल अपनी शक्ति से 
शुगर वना सकता है । 

झा०-हां, बना सश्ता है, यद्यपि बनाने घाला ईश्वर ही है किन्तु 
घह चेतन आत्मा फे साथ प्राकृतिक लामग्री से बिना माता 
फे शगीर के भी बना सकता है, देखो जरायुअ थोनियाँ में तो 
थध्या गर्भ में माता के शरोर में बनता भो है किन्तु अण्डर्जों में 
तो बाहर आकर बिना किसो अवयवब के लगाए शेश्वर की सा- 
भधथ्ये से उसमे बच्चा बन जाता है। किन्तु आगे देखो स्वेदजों.. 
में तो न माता का गर्भाशय न माता का शरीर कुछ भो न दूने 
पर अवक्ष परमात्मा की अनन्त सामथ्य से अनेक जीवों की 
अमेथुनी सश्टि द्वोतो है जैलो कि स'ष्ट के आदि में होती है । 
धद्दाँ तो ओर किसी का संस हे ही नहीं । 

ना०--हाँ यद ता ठीक है किन्त, वहां भी परचभूतो के सप्तुदाय से 
ही सष्टि द्वोती दे । 

झ्ा०-तो यह किसने कटा हे कि ईश्वर अभाव से भाव करता दे वह 
भी परमाणुओं से द्वी सुष्टि बनाता है। 

मुलद्मान-दमारे सिद्धान्त में अभाव से दी खुदरा इस दुनिया करों 
बनाता है जैसे दियासलाई मे झभाव से अश्नि उत्पन्न हो जाती है। 

झा०-यह दृष्ठान्त ठीक नदीं दै-दियासलाई मे सूद्म रूप से अभि 
रहती है, यदि ऐला न मानो तो बताओ इस होल्डर के रग ने 
से अभप्नि क्यों नदीं निकलती, क्योंकि अभात अग्ति का दोनों 
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जगह विद्यमान हे । 

मुसतल्मान-फिर वह दौखती क्यों नदीं । 

झआा०-सूद्प दोने से, जैस बट के वीज में बट के उत्पन्न द.रने को 
सूदम शक्ति रहती है ऐसे दी दियासलाई मे भी रद्दती दे हा 
यद्द दीखती नहीं दे । 

_ ना०-तो क्या शरीरी कर्ता की व्याप्त कप्त त्व के साथ नहीं है ? 

झा०-यह सर्घत्र नियम नहीं है, देखे लाखोँ वृद्ध प्रतिदिन बनते देँ 
दहां कौन शरीरी कर्ता है। 

ना०-इनको पध्चभूत बनाते हैं । 

आ०--ता क्या पश्चभूत शरीर हैं। 

ना०-नहीं-में कहता हूं इनमे भी जीवात्मा है जो पश्चभूतों के द्वारा 
अब्वुर बनाता है। 

आझा०-ट्वाग बनाता हे तो परमात्मा भी परमाणुओं द्वारा सब्टि 
बनाता हे कि.त वृत्त स्थित जीचात्मा कुम्दार के तुल्य तो 
शरोरी बनकर दुद्त नहों बनाता । 

ना०-यदि में छूच्त मे आत्मा मानकर यद्द मानल कि पश्चभूत ही 
तृत्त बनाते है ता क्या उचष्तर है ? 

आआा०-तो फिर पथ्चभूत शरी गे दाने चाहिय फ्यौकि आप कद चुके हैं 
प्रत्येक कार्य शगी री कर्त्ता से ही बनता दे । 

ना०-अच्छा खभाव स दी दृद्ध बनता हे । 

आा०-तो अब स्वभाव शरीरी हुआ इस लिए आपका कथन सबंथा 
युक्ति शुन्य दे कि कर्त्ता शरीरी अवश्य द्वोना चाहिये। 

ना०-अाच्छा शरीर को व्याप्ति न भी हो तब मो दो के साथ ब्वान 
को व्याप्ति तो अवश्य हे ? यदि यद्द ब्रह्माएड किसी रूव॑ज्ञकऊर्क्ा 
से बना है तो फिर उसने यह बेडोल,ऊंची नीची पृथ्वी, खुन- 
सान पवत, भयानक जंगल, बेडोल समुद्र वर्ष; बनाए | कोई 
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मनुष्य अंधा, कोई काणा, कोई लंगड़ा, कोई कोढ़ी क्यों घनाया, 
सिर बनाया ता उसके पोछे दा आंखें ओर क्यों न बनाई , बड़े 
वृक्षों पर छोटे २ फल और छोटों पर बड़े २ क्यों बनाए, बेरों 
में कांटे ऑर आम बिना काँटे के क्‍यों बनाए, गछ्ले पर फल क्यों 
न लागारिये इत्यादि लाखो प्रश्न हो सकत हैं जिनसे पता लग 
सकता है कि यद संसार इसी प्रकार ऊलजलूल चत्त रहा है। 
इसका निर्माता कोई ज्ञानवान नहीं है । 
थ्रा०-जिन बातों सं यह ब्रह्माटड किसी स्ंश्द्वारा बना खिलद 
होता है उनसे श्राप यद सिद्ध फरना चाहने है कि इसका कर्ता 
कोई नहीं है किन्तु नेष स्थाणोगपराधः यदेनमन्धों न पश्यति, 
यह ठुँठ का दोष नहीं हे जो उसे अन्धा नहीं देखता, यदि आप 
सवंश होते तो आप उस सवज्ञ की ऊति को सूमभ सकते, में 
आप से पूछता हूं कि आपने इन बातो से यद्द तो अनुमान किया 
कि इस ब्रह्माटड का कोई नियामक नहों है किन्तु नियमित 
ब्रह्माएड के नियमपूवक भ्रमण को देखकर आपको यह विचार 
क्यों उत्पन्न नहीं हुआ कि यद्द नियम बिना चेतन स्वज्ञ के किसी 
जडके द्वारा नद्दीं बन सकता ? आप जग सूर्य सिद्धान्तको देखिये 
मथ्ये समन्‍्तादगडस्य भूगालो व्योम्नि तिष्ठति । 
विद्वाण! परपां शक्ति ब्रह्मणों धारणात्मिकाम ॥ 
अर्थात्‌ परम ब्रह्म की घारणात्मक महाशक्ति से जकड़ा हुआ यद्द 
भूगोल आकाश प्रदेश के बीच में निराघार ठद्ग हुआ है । 
ना०--यदि यद्द एृ थ्वी निगाधार टिकी हर हद ता गरती क्यो महों ४ 
आझा०-हाँ, इस का भं उत्तर देखिय थ्री भान्‌ भ.स्कराचार्य क्‍या उत्तर 
देते हे । 
आकृष्टिशक्तिश्व पही तया यत्खस्थं गुरु स्वाभिमुख स्वशक्तया | 
आउुप्यते दरपततीय भांति समे समन्तात्क पतत्वियं खरे ॥ 
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झार्थात्‌ पृश्दी में आकर्षण शक्ति हे इसी से आकाश में रहने वाला 
भारी पदार्थ अपनी ओर जिच जाता है, भ्र्थात्‌ वह्द वस्तु नीचे 
गिरती सो मालूम देतो है झिन्तु धृथ्दी के तो चारों ओर केवल 
झाकाश दी विद्यमान है, यह बताओ किधर को गिरे ! यदि आप 
कहे यह हमारे नोचे को गिरे तो इसी तरह नीचे के लोग कहेंगे 
हमारे नीचे को गिरे क्योकि पृथ्वी तो सारी विशाओं में रहने 
घालो के नोचे दी हे ग्रतः वह कहीं का भी नहीं गिर सकती । 
भास्तिकों | क्या इस अचिन्त्य, अनिंवंचनीय,नियमित काय को 
हाता दुआ देखकर भोतुम को यद ध्यान नं अछा कि इ'5का 
कोई सजझ सयशसिमान्‌ नियन्त भवश्य दोना साय जि ऊे 
थतल से यह विशाल ब्रह्मापएड अनिश्छिन्नष गति से खलेग्हा है । 

ना०-प्रदह्माय्ड विशाल तो है | रू! इतने मात्र ख एक विशःल्त ईश्चर 
को कटठपनः केल ८ सकती है ? 

झा०-ब्रह्माएगड की +शल्रता मात्र स तुम ईफ र॒ का झालुमान शत 
करो किन्तु इसके नियम पृवेक चलन पर ध्यानांदों, ओर इस 
के भ्रमण पर विचार करो-देखो .पृथ्बी की अपेत्ता खूय ३ लाख 
सोचन हजार नोखौ छत्तीख गुना बड़ा दे | और सय से पृश्वी 
का अन्तर & करोड़ २७ लाखमील हे,श्रर्थात्‌ लय के सामन हमारी 
यह पृथ्वी इतनी छोट है जै से हमारे शरीर में १ रोम फिर कितने हो 
झाचल तारे बहुत बड़े२ हैँ यहाँतक कि सय से भी बड़े प्रचण्ड, 
महाकाय,पएवं प्रकाश वाल हैं और फिर असंख्य हैं। अब गति पर 
ध्यान दो इल भी। काय सूथ्थ का प्रकाश हम तक ७॥ मिनिट 
में हो इतनी दूरी पर आ जाता है फिन्तु इन तारों के प्रकाश 
झाने मे सक्तरह सो ५वे लगजाते है। इलसे अनु यान की जिये कि 
घे कितनो दूरी पर ओर कितने विश!ल द्वोगे । अब देखो पृथ्वी 
का ब्याल ७६२६ मील दै ओर सूथ का ८,८७,८५० ओर चंद्रमा 
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का २१६०, मंगल का ७३, १६०, शुक्र का 9५२७, शनि का ७२, 
४४८ मील है, अब पृथ्वी तल के चर्ग मील १६,७३,३६,५४५ हैं। 
पाश्चत्य धविद्वानों ने इस पृथ्यी की तोल ४, ८०, २०, ००, ००, 
9००, ००, ७०, ००, ००, ०७००,० टन सिद्ध को है । १ टन २७ मन का 
होता है। भर फिर इस पृथ्वी से घृहस्पति श४३८ गुना 
अधिक है और इससे भी बढ़कर सूय का तोल तीन लाख गुना 
अधिक दै.और उसका पराश आठ लाख पूर्ण चन्द्र माके बराबर है। 
झूय विदच्वार करा कि इतनी बडी, इतनी भारो, इतनी मोटी, 
जड़ पृथ्वी अत्यन्त तीत्र चेगले सप के चार ओर आकाश में 
घ॒-ती रहती है श्र कभी अन्तर नहीं पडता, तथा हमको यद्द 
पता भी नहीं चल्नता छि पृश्यी घमरहो है, अब जो इतने चिश.ल 
ब्रह्मागड चक को अनायास घुमा रहा है, न काई ग्रह किसी से 
टक्कर खाता है न कोई हृभार उधर गिरता हैं उसके लिप यह 
कटषना कि उसन ज्ञान पूवक सष्टि नहीं बनाई कितनी अश्वता है। 
ना०-यह ह्यातागढ नियश्पूचक भ्रमण करता है यद ता ठीक है किस्तु 
जा बाल डब्ान सफर हे बह तो कद्दो ही जायगी। कया झाप 
छत ख 5 हैं | ऊपर को डाई अज्ञान सूलक नहीं हैं ? 
आा०-नदों यह आपको बुद्धि का दांष है वे सब बात यथाथ हैं। 
देखिये यदि मनुष्य के ४ आंखें दाती तो आप पुनः प्रश्न करते 
६ क्या नहीं बनाई,यदि बगल में २ ओर हातीं तो आप कहते 
८द्दानी चाहिये, फिर आप कहते पैरो में क्यों नहीं बनाई, भला 
दम आप से पूछते हें दा में दोष क्या हे, पीछे को देखने के लिए 
तो मनुष्य गदन ओर पेर घुमाकर मुड़ सकता है किन्तु विचार 
कोजिये यदि ४ आँखे द्ोतीं तो ओर इन्द्रियाँ भी दुगुनी होतीं 
फिर द्वाथ पेर भी ४-४ होते, तब कभी २ ऐश! होता कि किसी 
सुभ्द्र इश्य के देखने के लिए फोई आंख इधर को खौंचती कोई 
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खधर को इस प्रकार कितनी अव्यवस्था होती | यदि एक मनुष्य 
पूर्व को चलता तो पश्चिम के दू। पेर लटकते चलते. यदि आप कहें 
नहीं, श्रांखे ही चार होती तो परो के दो रहते ४ हाना व्यर्थ 
था क्योंकि आंखों के दता देने पर भी दि अमुक शत्रु आ रहा है 
पौरों को घूमना पड॒त(, न घमने पर शत्र आँखे ही फोड़ डालता, 
मज्नयुद्ध में सिर के बल गिरनेपर यदि कोई कडी वस्तु नीचे आ 
जाती तो श्रांसे फ़ूट जातों, द्वाथ पिछुको आंखें को साथ न 
कर सकते | हल प्रकार एच ही अव्यवस्था से अनन्त दुषण 
शरगोर की रचना में आ जाते-कोई २ कद्दत हैँ कि खाने में गन्ध 
क्यों नहों बनाई, हम कहते हैँ खोने में भो सूदम गन्ध है और 
डतनी ही गन्ध हे जितना उस्रम पृश्वी का भाग हे नेर्जाइश 
झधिक ह्ान से प्रतोति नट्रीं होती, साना ही क्या, चांदो,तांबा 
पीतल, हीरे. ज़वाहरात बग रह किसी में भो प्रतीत नहों होती 
कितु जब गन्ध पृथ्वी का गुण है तब यद्द कौन कद् खकता है 
कि इनमें गन्ध नहीं हे | इसी प्रकार पृश्वी को वे डोल बताना, 
जंगल और पहाड़ो को व्यथे बताना ध्यथ है क्योंकि इन पचतों 
के कारगा ही यहाँ वर्षा होती है, नदिये' निकलती है, अनेक 
ओऔषधियां उत्पन्न द्वोती हें,पृथ्वी के ऊंची नीडी होने से ही नदियां 
१ सीमा में चलतो हें,जाड़े और गर्मी का पृथक्‌ २ असर पड़ता 
है -इस प्रकार विचारने से उस विश्वकर्मा के कौशल का ही 
झान होता है न कि इसका कि इसका रचयिता कोई नहीं है। 
नास्तिकों का एक यह भी आ्तेप हे कि जब इश्यर सर्वेशक्ति 
सम्पन्न है तो उसने सब मनुष्यों को उत्तम ही क्यों नही' बनाया 
लंगडा, लूला, कोढ़ी द्रिद्री को बनाया, यद आक्षेप मुखटमानों 
पर तो दो सकता है जो मानते हैं कि खुदा ने बिना किसो हेतु 
के सारे दिश्व बौ रखना की द्वे,नप्रव्द तिथी, आत्माए थी न कर्म 
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थे। कुछ मन था झोर सब कुछ दो गया, किश्तु जब कर्मानुसार 
सृष्टि की रचना मानी जातो है तब यह दोष नहीं रहता, परमास्मा 
ने लंगड़े लूले स्त्रतः नहीं बनाए उनके कर्मानुखार दी बनाए 
हैं जेस जो कम करता दै उसके लिए ब्रेखा द्वी शरीर, बेला दी 
भोग, चेसादी स्थान,सब कुछु उन कर्मा के तुल्ठ दी मिजता है, 
जिस तरह गवनेमेट अनेक प्रकार के कद खाने कोदियों के लिए 
बनाती है पेस्री ही व्यवस्था ईश्वर की है । इसलिए उसकी रचना 
का एक परमाणु भी व्यर्थ नहीं है, उल्लको समभने का प्रयक्ष 
करो तमेव विदित्वा 5तिम्त॒त्युमेति नान्‍्यः पन्‍था विद्यतेष्यनाथ | 
यहां तक संच्ोप से इस विश्य का रचयिता कोई अवश्य दोमा 
चाहिये इसका वणन किया गया-अब आगे जीवों के कर्मो' का फल 
दाता काई अवश्य होना चाहिये इसका वणन करंगे। 


जीवों के कमो के फल देने बाला कोई सबज्ञ 


अवश्य होना चाहिये। 

यद्द दूसरा हेतु है परमात्मा की सिद्धि मे, इस पर भी नास्तिक 
विद्वान यद शंका करते है कि कर्मो के फल तो स्वये कर्म दे सकते हैं 
उनके लिए किसी सवज्ञ की आवश्यकता नहीं दे-भ्रीयुत मुनि लब्धि 
धिजयज्ञी अपने दयानन्द कुतक तिमिर तरणि नामक ग्रन्थ के १२ पृष्ठ 
पर लिखते है कि “ यदि कद्दो कि कम जड़ हैं तो यथा अफ़ोम ओर 
संख्या आदि भी जड़ पदार्थों के खाने से प्राणनाश ओर ब्राह्मी आदि 
बंटियां के खाने से बुद्धि बढ़ती हे वेसे दी कम जड़ हैं तथापि उनको 
शुभाशुभ फल देने फी सामथ्य द्वे। बालचंद्र जो की लिखी जगत्क- 
देत्व मीमांसातथा अन्यान्य विद्वानों की लिखी पुस्तकों का भी यही 
सार हे कि कर्म स्व्रतः दी फल देने वाले हैं उनके लिए ईश्घएर की 
आवश्यकता कुछ नहीं ? अब इस विषय पर विचार करना चाहिये । 
आ०-यह मानना कि कर्म स्वतः फल दे सकते दें ठीक नहों क्योंकि 

कर्म जड़ हैँ उनको शान नहीं हे कि अमुक कर्म का फक्ष अपुक 

देना चादिये। 
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ना०-अजड़ अवश्य हैं किन्तु हमने ऊपर कहा है कि. जड धस्तु भी 

फल दे सकती हैं जैसे अफीम नशा करती है ओर ज्ञितनी खाझो 

उतना ही करती है यद्यपि अफीम को यद ज्ञान नहीं है कि 
इतना करना चाहिये फिर भी ठीक देती है| 

आा०-आपका यद्द उदाहरण सर्वेथा व्यभिचरित है,और जिन २ प्रत्थ- 

कारोने दिया है उन्होंने विना साचे समझे दिया है में आपसे पूछुता 

हूं कि एक मनुष्य जितनी बार चोरी करता है उसके कर्म उत्तनो 


हो यार उसको आपके सिद्धान्तानुसार दंड दे गे या नहीं ? 
भा०-हां दे गे । 


झा०-दुसी प्रकार जितनी बार मनुष्य अफरोम खावे उसे नशा अवश्य 
होना जाहिये | 

ना«-हां होना चाहिये, ओर होता दे । 
आ०-आप बताइये कि एक बच्चे को दक माशा अफ्रीम देने 
से उसको रूत्यु हो जाती है या नहीं ? 

ना०-द्वांहो जाती हे। 

ज्रा०-किन्तु १२० घष के अफरीमचो का २ माशे से मरना तो हूर 
रहा नशा भी नहीं होता इसका क्या कारण है ? जिस प्रकार 
जोरों का १ गिरोह चोरी करता हे उस्र में १०० वर्ष से लेकर 
६० वर्ष के बूढ़े तक सम्मिलित है, सब ने मिल कर पक हो 
स्थ'न पर मात्र लूटा तो खब बराबर चोर हुए, इसी प्रकार एक 
वर्ष से लेकर १०० घषे तक के मनुष्य को अफीम जिलाने फा 
भी एक सा फल होना चाहिये किन्तु ऐली बात नहों है। 

ना०-यद तो अभ्यास का कारण है जो उसे नशा कम द्वोता है। 

आ०-तो क्या जो मनुष्य बराबर चोरी करते २ अभ्यास हे जावेगा 


_ उसे चोरी का द्रुड भो कम मिलेगा । 
ना०--नहीं | द 
आ० -क्‍्यों ! 
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ना०--चोरी रूप कर्म तो डसने पक्र सा ही किया है, डसमे भेद नहीं दे 

झह्ा०--फिर अफीम खाने रूंपं कम भी अफीमचो ने पक्र सा ही क्रिया 
है बले उतने ही नशा क्यों न हो ? 

ना०-नशा तो उतना ही द्ोता है किन्तु अफोमयी को अभ्यास के 
फारण पभरतोति नहीं होती । 

हआझरा०-डउसओो उतना ही नशा हुआ है इसमें क्या प्रमाण है ? झोर दा 
भी खही नशा तो फल स्वरूप है,जब उसे उस कमंका उतना फल 
ही नद्दों मिला फिर कैसे मानल' कि उतना द्वों नशा हुआ | 

ना०-तो क्या भ्रफीस नशा नहीं करती येंह श्राप सिद्ध करते हें । 

आा०-नदीं क्रफ़ीम में नशा करने का तो स्वाभाविक भगुंण अवर्श्य है 
किंन्तु मनुष्य स्वतः उसके फल को कम या अधिक था विनए 
भी कर सकता है इसीलिए फल प्राप्त करना खेतन के अधोन 
हीं गया स्व॒यं जड़ में शक्ति न रही । 

ला०-इसेकी सुपंप् कर फे सममभाइये। 

झा०- देखिये १० मनुष्यों ने एक साथ प्रथम २ भूल में अफौर खाई, 
५ मनुष्यों के मित्रो को पता चल्ना कि इन्द्रोंने भफ्रीम खा ली 
हे अतः डाक्टर को बुला कर उसको वृवा कराई, के होजाने 
से पांच मनुष्य बच गये-दो मनुष्यो फां पता ही न चल्ता-दोनोां 
मर गये,एक मनुष्य ने अफीम के लाथ घी बहुत णाया जिससे 
उसको नशा बहुत कम हुआ, पक मनुष्य ने घी कम जाया इस 
लिए वद्द मरा तो नद्दीं रिन्तु बात्रल्ता दोगया। अब विचारिये ए 
काल, एक देश, एक सी क्रियां, एक हो वस्तु को खाकर भिन्नर 
फलो का होना क्या सिद्ध करता है कि अफीम के नशे रुप फल्न 
को मनुंष्य चाहे कप करदे, ज़ियादा करे या अम्यास के बल से 
नशा होने द्वी न दे-तो फल मनुष्य के द्वाथ मे रहा या नहीं, तब 
आपका यह कहद्दना कि जड़ पदार्थ शुभ ओर झशुम॒ फल स्वयं 
दे सकते दे कहाँ संगत हुआ-अफीम चाहे जितनी जेश्टा करे 
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हम अपने विज्ञान बल के प्रभाव तथा ओोंषधों के प्रभाव से नरे 
को रोक सकते हैं फिल्‍्तु कर्मों के अटल नियम कभी नहीं रुकते 
यह झाप भी मानते हैं जैसा जिसने कर्म किया है उसका फल 
अवश्य भोगना ही पड़ेगा, उसमें आपका छान, ओषध उपचार 
काम नद्दीं रे कसता। 

ना०-आपका दृष्टान्त भी विषम है देखो १० मनुष्य चोरी करते हैं 
उनमें स ४ छूट जाते हैं,२ को १ वर्ष की, १ को काला पानी ओर 
२ कं 3-७ वर्ष की जेल हो जाती है | जैसे एक ही देश, एक ही 
काल ओर १हदी क्रिया करते भी सबका एक सा फल नदों मिलता 
ऐसे ही एकसी ही अ्रफीम खाने पर भो फलमें भेद हो जाता हे । 

आ०-इससे ही तो सिद्ध होता दे कि फल के दाता कम नहीं बल्कि 
फोई झोर है, इसका उत्तर तो आप ही दीजिये कि जब एकसे 
ही कम किये हे तब कर्मोने क्यों नद्दीं सबका लमान फल दिया? 

ना०-पैंही उत्तर क्यों दूँ आप भी ता दीजिये कि जब परमात्मा फल 
देने दाला है तो उसने सप॒फो समान फल क्यों नहीं देदिया | 

आ०-धहां फल का दाता इेष्चर नहीं बल्कि अलपज्ञ अल्प शक्ति जज 
है जा यथा जान नहीं सकता इस लिए पग २ पर भूल करता हे । 

ना०-में भी तो यद्दी कहता हूं कि चहां फल देने पाले कर्म नहीं हैं 
बल्कि जज हे जो अल्पश्ञ हे । 

ऋआ०-थरे नास्तिका | जब अछपश, अटपशक्ति, प्कदेशोी जज इतनी 
भूल कश्ता दे तो फर्म तो बिचारे क्या कर सऊते हैं जो सवंथा 
जड़ हैं। क्या तुमको इतना भी ज्ञान नहीं है कि जजको तो ज्ञो 
चेतन दे, शानवान है, सु्त बतात हो और जो कम सर्वेथा जड़ 
छू उनको इस विश्वका नियामक माने बेठे हो । 

जा०-अच्छा थाड़ी देर के लिए यद्दो मान लिया जाय कि इईश्यर ही 
खब के कर्मो का फल दाता हे, तो प्रथम दुषण यह दे कि पक 
सेट के यहां एक योर न चोरी की, परमात्मा को उस सेठ को 
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कल देना दै अतः चोर को फल देने के लिए भेज दिया, अब 
श्याप बताइये चोर का इलमें अपराध क्या दे ? चोरो ता देश्वर 
ने कराई द्वे न कि खारने स्वय' की है । इसद्शा में चोरका दडइ 
के घरते कुछ पुरस्कार मिलना चादिये क्योकि डखने मेहनत 
करके ईशएवरका ही काम किय। है | इसो तरह पशु बध करने 
घाले कसाइयो को भी कुछ इनाम मिलना चाहिये फ़्योकिवे 
इेश्घर का ही काम करते हूँ, उनका दोष कुड नहीं हे । 
झ्ा०--इसमे क्या प्रमाण है कि योर परमात्मा का काम कर रहा है। 


मा०-यही कि वह सेठ को फल देने जा रहा है, जिस को इधर 
देना खाहता है । 


झा० -अच्छा तो खद फिर चोरी करने में डरता कया है, उसकी 
झात्म। में भय क्‍यों दोता है ? 

मा०-अशानके का रण,घद जानता नहीं कि में इेश्वरको काम फररहा हूं. । 

आ०-जब उच्चमे इस बात का ज्ञान नहीं कि मुझे ईश्वर प्रेरणा कर 
रहा है तो यह तो सिद्ध द्वो गया कि परमात्मा ने उसे प्रेरणा 
नहीं को वह सर्त्रयं अपनो इच्छा स कर रहा हे, अब यह सिद्ध 
करना है कि वह परमात्मा! के काय का साधक है या नहाँ। 
हम कदते हैं कि वह अपने कम करने में स्वतन्त्र दे, बह चारो 
स्वतन्त्रता से फरता है, और उलके कम से किसो का लाभ योर 
किसी का द्वानि पहुंच जातो है | यदि सेठ का उस समय दुःख 
प्राप्त करना हे ता वह दुःर्न भोगता दे अन्यथा घरके लोग जाग 
पड़ते हैं. चोर पकड़े जाते हैं या भाग जाते हैं । यदि यदद 
झावश्यक दोतां कि चोर को परमात्मा ही भेजता ता कभी का ई 
घोर न पकड़ा जाता, कभी फोई न जाग पाता, परमेश्वरीय 
काय अचश्य पूरा द्ोकर रहता, ओर आप चारी दी को क्यों लेते 
हैं पेता परस्पर का सम्बः्ध ओर कम फल की हइहुला तो 
सत्र द्वी पाई ज्ञाती है । माता, पिता के कम से सनन्‍तान उत्पन्न 
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दोती है, फिर उसको पातते हैं, फिर उस सखन्‍ताम से अनेक 
प्रकार के सुझ्त या दुःख माता पिता भोंगते हैं, उनके विवाह 
होते हैं, फिर उनके सम्बल्धियों के ऑचरणों सें अनेक प्रकोर 
के छसुज दुःख दूते हैँ, तात्पयं यद् कि चार ही कंया,माता,पिता, 
भाई, बन्चु, मित्र, शत्रु सभी पःरुपर करिसो न किलो सुख ओर 
दुःख के कारण है । कमी अपने हो लड़के से घर में आग लग 
जाती है ओर लाखों रुपये का नुकसान दो जाता है । कया इन 
सब जगदो में परमात्मा प्र रणा करता दे,क्या किसी न अजुभवं 
किया है कि कोई प्रेरणा मुझे कर रहा है कि अम॒क के घर में 
श्वाग लगादे, कदापि नहीं ? जीव स्व॒तन्त्र रूप से कर्म करता 
है, उसके द्वारा किसी को सुक्ष,किली को दुःख पहुंच जाता है । 

ना०-जब जीव खतन्त्र रुप से कर्म करता है और जिसको सुख, 
दुःख प्राप्त दोना है हो जाता है फिर परमात्मा का बीच में अइने 
से कया काम, वद्द क्या करता है | 

झा०-यदि किसी को सुख दुःख पहुंचाना है तो उसकी ब्यवस्था 
करना ईश्वर का काम है-जेले एक चार ने घोरी की किन्तु पद 
जस समय नहीं पकड़ा गया, अब सोचना दोगा कि घद पकड़ा 
फयो नहीं गया, उसमे यदी ऋद्दा जायंगा कि उस समय उसकों 
दुःख प्राप्त करना नहीं था, ओर किसी चोरने चोरी की उसके 
स्थान में घद्द पहला श्रादमी पऋकूडा गया, जिसने अब चोरीं 
नहों की त्था उसे कोंद भी हो गई तो यही कहा जायगां कि 
यद उसके पूर्व जम्म में किये कम का फल है।इस प्रकार पिचार 
करने से यद जटिल समस्या दल द्वो सकती है । 

ना०-यदि्‌ इस ब्य॑वरुथा को कम ही करदे तो आपकी हानि कया है? 

झा०-कुछ भी नहीं किन्तु कर्म तो जड़ हूं उनमें ज्ञान न द्वाने से 
निस्नलिखित बाते' नहीं ऋर सकते | कर्म केसे जान सकते हैं 

,. कि यह अम्ुक देश है. झमुक व्यक्ति है, इसकी इतना कम यां 
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झाधिक दराइ देना खाहिये। कम देवदतर और यह्षदषत्त दोनो के 
कर्मा' को केसे जान सकते हैं क्‍्यांकि प्रत्येक का कम प्रत्येक के 
साथ है। जेलसे एक के शरीर की बात को दूसरा नहीं जान स ऋता 
पेसे दी कम परस्पर न जानने के कारण एक दूसरे के सुख दु:ख 
के भागी नहीं हो सकते-अर्थात्‌ चोर के. कर्म सेट के कर्मा को 
नहीं जानते और सेठ के कम उसके कर्मा' को नहीं जानते फिर 
घोर के कर्म सेठ के घर चोरी करने को प्रेरणा कैस कर सकते हैं। 
परमात्मा एक है घद सबके ऋर्मो को जानकर व्यवस्था क र दे ताहे 

ना०-अच्छा प्रथम आप यह बतावे कि आपके सिद्धान्तान्सार कम 
तो क्रिया का नाम है, क्रियां करने के याद नष्ट होजाती है फिर 
परमात्मा किस आधार पर सुप्ष या दुःल्ष देता हे ? 


झा०--मनप्य जो कुछ करता है उसका संस्कार उसकौ झात्माक्े साथ 
रहता है उसके अनुसार दी उसको सुख या दुःख मिलता है। 

ना०-संरुूकार द्रव्य है या गुण,नित्य है या अनित्य,सावि है या झन। दि? 

आ० -संस्कार अनित्य स्वरूप से सादि ओर प्रवाहसे अनादि गुण है। 

ना०-जो संस्कार आज उत्पन्न होता है घद्द पद्विले था कि नहीं ! 

आा० -हो सकता है हो, और न भा हो, जेसे किस ने चोरी की उच्स 
का संस्कार रहा, फिर करली,फिर ओर होगया और जो उसने 
प्रथम ही प्रथम चोरी की तो पहिले नद्दीं था यदह्दी मानना पड़ताहै। 

नोौ०-जब पक कर्म का उसे दरड मिंल्ष गया तब सद्द संस्कार नष्ट 
दा गयां कि नददों ? 


झा०-संस्कार नष्ट हो भी जाता है ओर नहीं भी होता, और कमी 
कभी एक संस्कार से दूसरा दूथ भी जाता है जेसे किसी घोर 
को जब उसका दराड मिल गया तो उसने प्रश कर लिया कि 
हझब चोरी नहों करूंगा किन्तु डसकों यह याद सारे जन्म रहता 
है कि मेंने चोरी को थी । 


[२६५४ ) दयानन्द्‌ जब्त शताब्दी स्मारक ग्रन्थ 


ना०-इस प्रकार तो संस्कार रूूारे नष्ट होगे हो नहीं | 

आ०-्वोंगे क्यों नहीं, ज्ञानर्प अग्नि से कर्म ओर उनके संस्कार सथ 
नष्ट हो 'जआते हैं ' ज्ञानाग्निः दग्धकर्माणि' इसके अतिरिक्त 
* तमादुः पणिडत घधाः ' हमने जिल व्यवस्था का ऊपर बर्णन 
किया है वद्दी सव तुम को भी माननी पड़ती है । 

ना०-केसे ? द " 

झा०-तुमने कहा था कि चोर से चोरी यदि ईश्वर कराता है तो 
चोर का क्या दोष है, हम पूछते हैं कि इश्धर न सही कम हो 
कराते सही, फिर भी चोर का क्‍या दाष है वह कद सकता है 
में क्या करू मुभखे तो कर्म कराते हैं, चाहे कर्म द्वो याहे 
इपएवर हो या कोई और हो यदि चोर का प्रेरक और उसके 
कम कराने वाला कोई अन्य होगा, तो चोर कभी श्रपराधी 
नहीं टद्द रेगा | यही कारण है कि करने वाला वेदिक सिद्धान्त में 
स्व॒तन्ज्र है, कम जड़ है वे फल दे नहीं सकते अतः ईश्वर पक 
ऐसी शक्ति माननी अवश्य पडतो है जो कमंफल को व्यवस्था पक हे 

ना०-अच्छा सही, आप यहद्द बताये कि इ्रेश्वर द्याल्ु हे कि नहीं ? 

ञ्ा०-हाँहे। 

ना०-ओऔर वह भूत, भविष्यत्‌ वर पान, सब कुछ जानता भी है तब 
घद्द चोर के चोगी के विचार को जानकर भी उसे कुमार्ग से 
कू८। नहीं राक देतां, देखों गवनमंट जब किसी को चोरी करते 
देखती है तब उसी समय रोक देती है ऐस द्वी यदि ईश्थर चोर 
को रोक दे तो चोरी द्वी न हो, ओर यदि वद जान बूक कर 
नहीं रोकता तो न तो वह दयालु है और न जीबो का पिता दो 
सकता है, यदि वह उनके कर्मो' को पहिले से नहीं जानता तो 
वद्द स्ज्ञ नदीं, यदि उससे चोर दक नहीं सकता तो सखबं- 
शक्तिमान नहों दे । 


भार्लिक बाद [ रह६ै+ ] 


जया“ ईश्वर स्ेत्र विद्या न होने से आत्मा में भी विद्यमान हे, बह 
हमाए सब बुरे ओर भले कर्मों झोर विचारों का सात्ती है, वह 
द्यालु है इसी लिए ता डखने दया करके अपने श्वान का भंडार 
घेद दमे सोप दिया है जहां स्पष्ट तौर से लिखा है, मागृयःरस्य 
स्वद्धनम - किली का घन मत चुरा, किन्तु आप कहेंगे कि 
दम वेद का न ता जानते हैं ओर न मानते हैं, न सही, विचार 
की जिये कि जब कोई मनुष्य बिलकुल छिप कर एकान्त में भी 
जहाँ किसी का भय नहों कीई कुकर्म कर ता है तब भी उस की 
आत्पा में भय द्वोता हे, एवं कोई शुभ काय करता है, तो 
आनन्द आता हे। अब विचारिये कि वहां काई नहीं है अतः उससे 
भय न हाना चाहिय, ओर आप कहे कि झात्मा स्वयं भय दाता 
है सा भी टीक नहीं, आत्मा तो प्रेरक ही है उस अपने से हो 
केसे भय होगा, इससे सिद्ध हे कि ईश्वर ही वहाँ प्रेरक है। 
अब आप कहें कि पुनः इश्वर चोर को राक हो क्यों नहीं देता 
इसका उत्तर यही दे कि जीव कर्म करने में स्व॒तन्त्र है, ईश्यर 
का काम दे भले और बुर का ज्ञान करा देना सा वेदों में उप- 
देश द्वारा ओर मन में उत्पन्न भय के द्वारा वद ज्ञान करा देता 
है किन्तु जीवकी स्वतन्त्रता का विधा तऊ नहीं हा ता,यदि द्वो सो, 
फिर जीव कोई दाषो ही न हो, किसी २ का यद लिद्धाँत दे कि 


स्वयं कम करोत्यात्या स्त्रय॑ं तत्फ लमश्नुते । 
स्वय श्रयति संसारे स्व्यमेव विनश्यति ॥ 

यः कर्ता कममेदानां-भोक्ता कमफलस्य च । 
संसत्ता परिनियांता, स ह्यात्मा नान्यलक्षणय्‌ ।। 


धार्थात जीव स्त्रयं ही कर्सा दे ओर स्वय ही उसके फल को 
श्रोग लेसा दै, यद्दी प्रश्न होता है कि ऐेसा कोन खरा जीष है 


[ २६६ ] दयानन्द जन्म शताब्दी स्मारक ग्रन्थ 


जो चोरी करके स्थरयय जेल में चला जाताहो, जो व्यभिचार कर 
के स्वयं शरीर में व्याधि डस्पन्न करनी चाद्ताहों।श्रीयुत मुनि 
लब्लि विजय जो ने इस प्रश्न का उत्तर इस प्रकार दिया दे 
कि यदि पाप का फल जोव स्वय न भोगना चाहे तो न ॒चादे 
किन्तु पुएयका फल तो वह चाहता ही है इसका भी उत्तर यहा 
है कि चाहने मात से उसे फल नहीं मिल सकता और यदि 
मिल जाया करे तो मैं या आप क्यों चक्रतत्तों राज्य नहीं चाहते 
फिर वह मिलता क्यो नहीं. ओर बहुत से कोढ़ी क्या यह कहते 
नहीं सुन कि परमात्मा हमको उठाले किन्तु थे मरते नहीं-इस 
का आशय यही है कि कर्म दमारे अ्धोन हैं फल दूना दूसरे दी 
किसी के अधोन है । 

ना०-अच्छा यहो सद्दी आप यह बताइय, कि इंश्बर दुसरे का दराड 
देन की इच्छा भी करता हे या नद्दों,यदि करता है ता वद इच्छा 
नित्य है या अनित्य | नित्य तो वह हो नहीं सकती क्योंकि प्रति- 
च्तण ज्ीचों के कर्मो' के अनुशलार बदलती रहतो है श्रतः अनित्य 
दे । वह नित्येोच्छ न रहा, तथ वह बिकारो क्यों नद्दों-इुखरे बुरे 
कम से उसे क्राधथ ओर ग्वानि भी अवश्य ही होगी, भले कमे 
स॒ उस प्रसन्नता होनी भी अ्निवाये हे तब वद संखारी ज्ोघों 
दा के सम|न रहा-बल्कि उन से भी ब्र॒रा रहा क्योंकि अनन्त 
जोबों का दुख उसपर आपडा। 

झा०-आपकोा कथन युक्ति शल्य है | इच्छा,द्वेष, चेर, म्ात्सयं,क्षणिक 
आनन्द, क्रोध आदि अन्त:करण के धरम दें, अन्तः करण रदित 
ईश्वर में य नहीं घटत - न उसकी इच्छा एं प्रतिक्षण बदलती हैं, 
डसको व्यवस्था निसय है, ऐसा करने से पेला फल मिलता है, 
पेसखा नित्य नियम हे इसमें इच्छा करने की आवश्यकता क्या 


है, जो जैसा करतु। दे वह चेसा फंल् भोंग लेता है, किस्तो के 


नास्तिक घाद [ २६७ ] 


धरे कम से उसे दुःख ओर भ्लैं सें आनन्द नह्टों होता। जैसे 
जज यद्यपि प्रति दिन अनेक मनुष्यों को फांसो ओर कोद की 
सजा देता है किन्तु वह उनके लिए कभो नहों रोता, ओर जैसे 
सरकारी खज़ाओ के पास प_् ति दिन ताज्ञों रुपया आता है किन्तु 
डसे उससे आनन्द नध्ोँ होता दरोकि उस रुपए से उस का 
कोई निजी सम्बन्ध नदों हे इसी तरह परमात्मा का किली बुरे 
भले कम से सम्पन्ध न द्वाने से उसे खुज् दुःख नदों होतें। इस 
के सिवाय वह आनन्द म्वरूप हे जब डस्तव. स्वरूप दी आनन्द 
है तब उसमें दुःकादि कक्‍लशो के प्रेवश का स्थान कहा है ? 
ना०-आप यह बताथे कि ईश्वर विरक्त है या मोही, क्योंकि भत्येक 
छे_न को ये दो दश एं अश्रधेश्य ही द्वोती हैं, याद वह विरक्त है 
सो संसार के भगडह़ में क्यों पड़ता है; यदि वह माही है तथ 
जगत्‌ बना क्‍या सकता है ? 
झा०-यद्द भी आप का कथन युक्ति विरदड्ध है कपौकि विरक्त यह हो 
सकता है जो कभी 7क्त दोता है, जब 3श्वर कभी रक्त ही नहीं 
हुआ तब विरक्त केसे दवों, दुसरे मोहांदि घम्मे अन्तःकरण के दँ 
अन्तःकरण रहित में वे घटत नद्ीीं । 
ना०-जब वह सारे झगड़ा में फंता है तब उसे मोही ओर रक्त क्‍यों 
न कहा जाय, बिना अंन्तःऋरणके उसमें सब घर्ममो होने चाहिये । 
आ०-यह कथन युक्तिविरूदध है निश्चय दे कि बिना कार्य के कारण 
नदीं द्वोता तब बिना कारण अन्त: करण के कार्य श्र्थात्‌ मोधादि 
कैसे उत्पन्न हो सकते है ओर यदि दाने लंगे तो - तीर्थेद्वरादि 
सिद्ध लोगों मे भी बिना किसी कारण के अशुद्धि, अज्ञान, प्रमाद 
घेर, विराधादि घमं फकैयो न उत्पन्न होजावे' । 
न्ना०--उनमें थे किन्तु नष्ट हा खुके, अब थे संसागो भूगड़ा मे नह 
हैं भ्रतः उनमें वे धर्म भी नदों रहे । 


[ शद्षट ] दूयानत्दू असम शताब्दी स्मारक ग्रन्थ 


झा०्-मोहदादि न रहने का कारण अन्तः करण राहित्य को मानते 
हा या संसार में न रहने को मानते दो । 
मा०-मोहादि न रहने का ऋग्ग ज्ञान हे, ओर फिर अझन्तः करण 
राहित्य | अतयव वे संसार में नहीं फ नते । 
झा०--ता खिद्ध हुआ क संसार में फंसने का कारण अज्ञान दे-तो 
जो नित्यज्ञान खरूप है जिसमे अज्ञान लवलेश भा नहीं उसमे 
मोहादि केसे उत्पन्न होंगे ? 
मात्-में यह कब ऋहता हूं कि उसमे हें. में तो काय से कारण का 
अनुमान कर रहा हूं । में तो यह कहता हूं कि यदि डसका संपर्क 
प्रस्ति स है ता उस्ममें प्रमावादि हाने चाहिये । 
धआ्ा०-सम्पक का क्या अथ दे ? 


ना०-मेल । 
झ्रा०-यदि उसके साथ आकाश का सम्पर्क दे तो-बद्द प्रमादी दुआ। 


मा०--हाँ उसमें आकाशगत धर्म आन चादिय' । 
हा०--तो, सिद्ध शला भी आकाश में है, ओर तीथेंड्रयादि का भी 
सम्पक आकाश के साथ द्दे फिर उनमे वे दूषण क्यों नहों आजाते 
सा०-नहीं मेरा तात्परय यद है कि यदि आकाशादि के खाथ पऐेसा 
सम्बन्ध हा जा उनमे कुछ वशिष्टय उत्पन्न कर | 
ख्रा०-कुछ करे या न करे,जब व्याप्य व्यापक सम्बन्ध हे तब तीथंडुशो 
के साथ सम्पक हुआ |फर शअ्राकाशगत प्रकृति के अचेतनत्व अ्रश्नत्व, 
अशुद्धि, जड़त्वादि घम उनमें क्यों न आवे इसका क्या उत्तर है । 
जां०-में कह नददीं सकता-आने तो चाहिये । 
आ०--नहीं, नहीं आ सऊते-प्रथम तो परमात्मा सब प्रऊृति की घस्तुआ 
से अत्यन्त सूचप दे किन्तु उलका सम्बन्ध देशगत अवश्य है अर्थात्‌ 
जहां आकाश है वहां परमेश्वर भी है किन्तु उसमें अ्श्ञान का अभाव 
है,वद शुद्धचेतनरूप हें श्रतः इन वस्तुओं के धर्म डसमें न हीं आासकते। 
बा०--कया यह नियम है या आपकी फदपना है। 


मार्तिक वाद [ रद ] 


झो०--नियम है कि विभ पदार्थों में किसी भी स्थृत्त या अणपदार्थ 
का गुण प्रविष्ट नहीं हो खकता-जेसे विभ आकाश में पृथ्वी 
जल, नेज ओर धापु के गन्ध, रख, रूप, ओर रुएशे प्रविष्ट नहीं 
हो ते-जेसे जीवात्मा + शरीर में रहते ह्प + शरीरगत मक्क 
दुर्गन्धादि को उसे प्रताति नहीं हं!ती जब प्रत्त शरीर से बाहर 
झांता है तव दल्ठियां केद्वाराटा उसे एतोीति हं ती है यदि इंद्रिय 
म हो ता केघल आत्म को किसी भी पृथिवब्यादि स्थूल पदार्थ 
का भान नहीं हो सकता इसो तरह परमात्मा उससे भी सूच्प 
है अतः उसमे जीवात्मा के सम्बन्ध के गुण भी प्र वष्ट नहीं हो 
सऊ-ते। नित्य शुद्ध, बुद्ध मक्तस्वभाव होने से उसमें किसी वस्तु 
का मल आवरण, दोष प्रतिष्ट नहीं होता और उसकी नित्य 
शक्ति फिर भी संसार को बना सकती है | हससे जो लोग यहद्द 
कदते हैं कि यदि परमात्मा मल में है तो उसे टुगध क्यों नहीं 
आती निगा|ऋ रण होगया-ऊपर के डद्धरण से यह सिद्ध किया 
गया है ऊि कर्पा का फलदाता यदि इश्यर न दो तो स्वयं जो व 


फल न भाग सकेगा, इस लिए जीवा के कर्मा का फलदाता 
अवश्य मानना पड़ेगा और वह देश्वर हे । 


अब तृतोय हेतु ईश्वर 5 सत्ताएं हैं । 

किसी सर्वज्ञ द्वारा जीवोंकी ज्ञान मिलना चाहिये 

इस पर यद्द कटा जता हे कि यह कोई हेतु ईश्वर की सत्ता 
में नशों है, क्यं|रि जार चतन है, उसमें स्वभाधिक ज्ञान है, वह उस 
की वृद्धि करता २ मुक्तिलाभ कर सकता दै - डारविन का विकास 
वाब्‌ इसके लिए बडी उत्तम सामग्री दे । उस क। सिद्धान्त हैं कि 
मनुष्य बडुत छाटो ओर तुझ्छु अवस्था स इस अवस्था तक पहुंचा 
है, बहुत तुच्छ ज्ञान से क्रमप्राप्त वृद्धि करता हुआ वह इसने पेसे 
खमरकार पूर्या आविष्कार कर पाया दे-खाइन्ख जेत्ताश्ों का विज:र 
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है कि मनुष्य बी प्रकृति रवर्य लिखातों है, उसे किसी के खास 
ज्ञान की अवश्यकता नहों है, न|स्तिकों और स्लास कर जेनियो के 
विययार में परमेए॑चर हो नहीं फिर उस का ज्ञान और उस को 
झावश्यकता के अथे दो पधा हैं, हा , परमेश्वर के स्थाममें थे सिद्धों 
के आदेश को ही ब्रह्म वाक्य समभते हैं उन के प्रति हमारा कुछ 
कहना नहीं क्योंकि चाहें किसीका ज्ञान मानों जो यंद् मानता है कि 
साथागण जोद $ लिए ऋषि-मुनि-खिद्ध योगो-तपस्थी-किसी बैड 
के ज्ञान की आवश्यकता है उसके साथ कोई विवाद नहों है, विवाद 
है उनके साथ जो कहते है कि स्वर्थ मनुष्य इलतलनो उच्नति कर खकता 
है, उल को किसी के भी ज्ञान की आवश्यकता नहीं । प्रश्नोत्तररुप में 
उनका ब्रिचाद इस प्रकार हे । 
ना०-दम देखते हैं अगब्व भी दिनों विन मनुष्य उक्षति कर रहे हैं किनत 
शऊिलो भी ईश्वर के ज्ञान का सहारा उनको नहों है, न किसखीने वेद 
पढ़ा है,पेल दी इससे पू्े भी सदारा न था ओर सब जीवो ने इसी 
प्रफार शान उत्पन्न किया था इसलिए ईं णयरीय ज्ञान की आवश्यकता 
ही वया है,दूसरे ज्ञान आत्मा का मित्य गुण हे जब क्षान सदा दी रहेगा 
हो उसमें उ्ञति या अवशध्नति करना मनुष्य का स्वभाव हुआ। 
स्वमाव नित्य दोता है अतः ज्ञान की उष्षति भी स्वाभाविक हे, 
तीसरे धेदों में पेलो अनेक अनगल बाते है जो उनको ईश्धरोकत 
लिद्ध नहीं करतों, चोथे यदि ईश्वर प्रथम २ज्ञान देता है तो वह 
हाथ भो क्यों नहीं दे सकता-ओर देखके तो मनुष्य पापी क्यों रहे, 
पांचवे बेदने इतिहास है जो उनको ऋषिकृत सिद्ध धग्ता हेइस 
प्रकार छानबीन करने से यह सिद्ध होता है कि मनुष्य स्वभावतः 
उच्चति करता चला आता है उसे और के शानकी झावश्यकता नहीं है 
स्ा०-उपयु क्त कथन आपका स्रममात्र है ईश्वर तो हम खिद्धकर चुके, 
जोब आत्मा भो सिद्ध है, अब प्रश्न यद दे कि अनन्त शानस््ररूप 


नास्तिक बाद्‌ [ २७१ ] 


परमात्ता का ज्ञान जीव प्राप्त करते है या नहों-इस का उत्तर।यह 
है कि जीय ज्ञानस्वभावषाला होते हुए भी परिमित है, इसका ज्ञान 


परिमित, शक्ति परिमित और इसको प्रत्येक वस्त परिमित है इस 
लिए परिमित ज्ञानवालत्ा जीव अपरिमित प्रकृति ओर ईश्वर को 


स्वतः प्राप्त नहीं कर सकता-उदाहरण के लिप क्रिसी भी बच्चे 
का यदि ऐस स्थानपर छाड दिया जाय जहां किसी और का उसे 
संग न हो तो वह सिवाय खाने पीने आदि साधारण हायों छओ 
ओर जान खतः कभी पध्र.प्त न दर सकेगा । अ्रफाका के हबशी जिन 
तफ अभी ज्ञान का प्रराश नहीं पहुंचा श्रात्मा शोर ईश्वर के लब॒लेश 
का मां नहों जानते-स्व॒ यं यारापवासी स्थ्ियां में श्रात्मा नहीं मानते 
थे, ओर अद्यभों पत्तियों में आत्मा मद्दी मानते और कह ते हैं कि उनमें 
जो ;न है किन्त श्रात्मा नहीं है.आत्मा उसमें है जो ईश्वर की इबादत 
कर सर्के-इसलिए इनका मारकर जाजाते हैँ,मुसल्मानों के पेगस्बर 
मुहम्मरसादिब अरबो वर्ष वीत जानेपर भी आत्माके स्वरूप को न 
ज्ञान सके फिर और बातों का तो कहना क्या दे-आत्मा इैश्चर और 
कारण रूप प्ररति का श।न कभी मो नहीं है सकसा जबतक परमात्मा 
उपदेष्टा न हो-घे दा में फ्या हे.वे केस हैं.रूत्यहें या अससस्‍्य हैं यदद 
प्रश्नदूसर। है। प्रश्न तो यह है कि मनुष्य को ज्ञान की आवश्यकता 
है या नद्दींहम इलमें यह अनुमान देत हे -कि मनुष्य को :अपने से 
बड़े किली अन्य के शानको आवश्यकता हे अट्पक्ष द्वाने से-पुश्र 
या शिष्य को, पिता या गुरु के ज्ञान की तरह, क्या आप इस का 
खंडन कर सकते हैं । 
ना०-मैं तो यद मानत। हूं कि आदि में मनुष्य उत्पन्न ही नहीं हुशा 
_ बलिक बहुत छोटे कीड़े से मनुष्य की शक्ल बनी है तव उसे श्वान 
दिया कैसे जाय । 
झा०-कोड़ा किसने बनाया । 
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ना०-स्वतः प्रकृति ने | 

झा०-प्रक्ति ज है घद अपने गुण से भिन्न गुण चेतनता को कैसे 
थना सकतो हे | 

ना०-संयोग से गुणान्तर हो जाता है, जैसे मिद्दो जल और अन्याश्य 
चीज़ो के मेलसे वर्षा में गिजाई यनजाती हैं । 

झा०--वहां भो मैं आत्मा को पृथक प्रानता हूं, गुण घटते घढ़ते अब- 
ज््य हें किन्तु कारण के गुण काय में अचश्य आते हैं जब का रण प्रकृति 
कड ही होगा, शरीर में चेतनता कहां से आई यह बताइये । 

ना०--जेसे कार्बन अर जस्त तथा नमक का पानी पिलने से विद्युत 
उत्पन्न हो जाती है ऐसे द्वी चेतनता उत्पन्न हुई। 

झा०-काबन की जगद्द आम को लकड़ी लगा देने से बिद्य त क्यो 

' नहीं बनती है । 

जा०-पे लो प्रकृति का स्वभाव है। 

ज्रा०-वह बिना कारण ऐला कया है | 

जा०-बिना कारण नहों, डन तीनो चोज़ो में ऐ ला ही गुण दे । 

ख्रा०-उनमें पृथक्‌ २ विद्यू त प्रवाहक गुण दै या नहीं । 

ना०-हां है। 

आा०-इसी तरह यृथक्‌ किसी भी धस्तु में चेतनता दिखाइये। 

ना०-सो तो नहीं दीख पड॒ती । 

झा०-बस तो मानना पड़ेगा चेतनता पऊ भिन्न वस्तु हे, अवश्य हो 
संयोग से १ भिन्न गुण पेदा होता मालूम होता दे किन्तु चद्द गुण 
संयुक्त चोज़ो के अवयदों में अवश्य छिपा रद्दता है। 

नॉ०-फ्या घोय झोर रजके संयोग से चेतनता उत्पन्न नहीं होती । 

झा०-नहीं, धीये और रज तो खाघन हैं चेतनता प्ृथक्‌ पदाश है, 
बेसान हो और शारार दो चेतन दो तो सत मलुष्यमें भी चेतनता- 
'होनो चाहिये। 


नास्लिकपाद [ २७३ ] 


मा-अच्छा यही सही, क्रम विकांख सिद्धान्त को मानने मे आपको 
श्रापत्ति क्या है ? 
झा०-इसमें बहुत दोष आतें हैं । 

(१) परमात्मा जब सब प्रकार के शरीर ज्ञान पूर्वक बना 
सकता हे तब छिपकली से मनुष्य क्यो बनाए जांव मनुष्य ही क्यों 
नम बनाए जावे ? 

(२) यदि ईश्वर न माना जाय ओर क्रम विकास माना जाय 
तो उन्नति किसने की, मसलन पृश्चीं भर पर काई थो ओर उल्लसे 
सॉयाोगिक गुण से फीड़ें बने तो प्रश्न यह होगा कि संयोग किसने 
किया, यंद्दि कद्दा जाय कि जैसे आम पर कलम लगने से प्रथम आम 
का प्रत्येक गुण बदल जाता हे इस प्रकार बदल गया, तो कलम 
लगाने वाला तो एक मनुष्य पुथक्‌ है वद्ां तो काई के सिघाय और 
कुछ था द्वी नहीं, द्वो सकता है कि कुत्ते और भेडिये के मेल से एक 
शभीर शक का जीव उत्पन्न द्वो जावे किन्तु जब पृथ्वी भर में अचेतन 
धुक रूप प्रस्ंति मात्र थी तो उससे सवंथ! भिन्न चेतन द्रव्य कहाँ 
से ओर केसे उत्पन्न होगया ? फिर यह कहना भी कि छिपकली धीरे २ 
उन्नति करते २ मंढरू या अन्य किसी जानवर की शक्ल में बदल गईं 
ठीक नहीं क्योकि सृष्टि की आदि मे यदि छिपकली का रूपान्तर 
हो जाता तो अब छिपकली का अत्यन्ताभाव दोना चाहिये था, फिर 
मेंढकी का यहां तक कि बन्द्रो तक का अ्रभाव होना चाहिये क्योंकि 
थे सब बदलगये, यदि कहो नहीं, कुछ रद्द गये तो रददने का 
कारण बताइये ओर यद्दभी बताना होगा कि अब तब्दरीली क्यों नहीं 
ट्रोती? यही क्यो,विकास मनुष्य दही पर क्यो रक गया, निरवधि हाना 
चाहिये, अर्थात्‌ अब मनुष्य की शक्न बदल कर ओर कुछ होनी 
चाहिये।फिर यदि सूरत ४ बदलगई तो बदले किश्तु मनुष्य मे शान 
ओर स्परणशक्ति ओर भाषा कहाँ से आगये क्यांकि पहिले कारणो 
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में तो ये पाए नहों जाते, ओर बिना कारण के गुण के काय में गुण 
आते नहीं, फिर अचेतन प्रकृति ने मनुष्य जैसा नियमित विकास 
कैसे किया। जब अचेतन का काय है तो वह ज्ञानपूर्वक तो द्वोता नहीं, 
विकास करते २ कहीं नाक, कहीं टांग क्यों न लगा दौँ। जैसे पर्चंत 
का शिखर टूटता फूटता बदलता ऊट पटांग शक्क में बदल जाता 
है बेसे ही तब्दीली दोनी चाहिये थी। इस प्रकार विचारने से मालूम 
दोता है कि प्राशियों के दड़्यों और अड्भो की बनावट में कुछर 
समानता देखकर वेजश्ञानिक डारविन को यद भ्रम हो गया कि कदा चित्‌ 
इनमें कार्य कारणभावष है। जेसे कोई मनुष्य आँवले के फल को देख 
कर ओर सरबूज़ को देख कर यद्द कल्पना करले कि आंवला बदलता २ 
सरघूज हो गया- क्योंकि फाँक इसमें भी हैं ओर उस में भी। 
यही हांल यहाँ हुआ है, समानता पाई जाती है किन्तु इससे यह 
सिद्ध कैसे दो जाता हैँ कि इन पदार्था' में काय कारण भध्व हे, 
प्रथम काय कारणभाव के सिद्धान्त को जानना चाहिये तब यदद 
कठ्पना करनी चाहिये, सो जब तक उपादान,निमित्त ओर साधारण 
कारस सब न मिल जाय तबतक कोई काय नहीं द्वोता, सो प्राणियों 
के क्रम विकास में क्या डा+ डाविन ने कायकारणभाष को स्थान 
दिया है ! नहीं, दह तो कल्पना करता दे कि चूँकि इसकी और उस 
की शक्ल मिलती है अतः इससे इसकी उत्पत्ति माननी चाहिये। यह 
बात तो ऐसी ही हुई कि देवदत्त को शक्ल यक्षदस से मिलती है 
अतः देचदत्त यज्ञदृत्त से क्रमधिकास से उत्पन्न हुआ है | इसलिए 
यद सिद्धान्त श्रमपूर्ण, अपूर्ण, अनिश्चित, काट्पनिक ओर व्यथ हे 
अ्रतः त्याज्य है। घिद्वान लोग इसपर ओर विचार कर' । ऊपर के 
सद्ध रण से यह सिद्ध दी गया कि मनुष्य कमविकास से उत्पन्न नहीं 
हुआ घल्कि किसी सर्वेज्ञ अनन्त शक्ति चेतन ने इसको बनाया हे, 
और जो अबभो बनाता है। बद्दी सष्टि को आदि में एकरख था और 
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झयभी है और रहेगा। अब पुनः यद विचार किया जाता है कि मनुष्य 
फो शान की आवश्यकता है या नहीं ? यह सभी मानते हैं कि आव- 
एयकता है चाहे वह स्वभावतः भाप्तदो, चाहे सिद्धों से प्राप्त दो,चाहे 
किसी से प्राप्त.हो, यद्द तो स्वेतन्त्र सिद्धान्त है की भ्रावश्यकता है, 
बस जय आवश्यकता है तब उसके लिए निश्चवल्नखित नियम 
अवश्य दोने चाहिये । 
(१) बद ज्ञान सृष्टि को झादि मे हो । 
(२) उस्तमे' किसी मत विशेषका नाम ओर खराडन भंएदडन न दो । 
(३) उसमे किसी व्यक्ति विशेष का इतिद्दास न हो । 
(४) उसकी भाषा एक देशी ओर अ्रपूर्णा न दो । 
(५) उसके प्राप्त करने वाले शुद्धान्तः करण राग द्वषर हिस दो । 
(६) उसमे भय, धमाद,_विप्रत्ति्सा आदि दोष न हो । 
(७) उसमे मनुष्य के योग्य सब प्रकार का ज्ञान द्वो । 
(८) उसमे ईश्वर जीक्षू-ओर भ्रकृति इन तोनों के यथाथे लक्षण, 
उनका यथार्थ स्वरुप, उनके पूर्ण सिद्धान्त पाए जाब॑ । 
इन आठ बातो से उस पुस्तक या उस ज्ञान की परीसा की 
छा सकतो है। 
ना०-एनमें से कई दोष आपके माने हुए वेदों में मो पाए जाते हैं 
कया झाप उनका निराकरण यहां कर गे ? 
आ०-लेख बढ़ जायगा और यह प्रकरणानुकूल भी नहों है झतः बेदों 
के विषय में यहाँ कुछ विवेचना नहीं की जा सकती केंघल के 
सिद्धान्त बता दिये हैं जिनके आधार पर इंश्वरदत्त ज्ञान को 
परीक्षा होस के | ऐसा न होने स प्रत्येक मनुष्य कह सकेगा कि मेरौ 
यर्ण माला की पुस्तक भी ईश्वरोक्त है, जैसे दुनिया भरके स्तोत्र 
शेकर के बनाए ओर खारे पुराण व्यास जी के बनाए कहे जाते 
हैँ ।हम का केवल यहां यद दिखाना था कि यदि ईश्वर ज्ञान प्राप्त 
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न हो तो अल्पश जीच कभी ईश्वर, जीव, अभ्रक्ृति जैसे शूद रहरूवे 
को नहीं समभ सकता चाहे खाने पीने के साधारण कार्यों मे ऋुछ 
उच्नति कर भो ले किन्तु जो मनुष्य के जीवन का उद्देश्य हे उसे कमो 
थ्रापत नदीं कर सब्सता | इसलिए उसे अपने से अधिक छॉन वालें, 
शक्ति वालेके ज्ञान को आवश्यकता है ओर जिस की झ्राधश्यकता 


है यदी इश्थर हे । इस प्रकार दे देंतुओं से हमने इश्बर को 
सिद्धि की दे । 
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